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CUVANT-INAINTE

VISLIL.

Nel mezzo del cammin di nostra vita
Mi ritrovai per una selva oscura,
Che la diritta via era smarrita.!

O priméavard mai curand autumnald; ceata rece, un
cenusiu opac, aurora, ca si asfintitul, inecate in marea
albicioasd a unei intinderi umede si indecise. Zile, sap-
tdmani, luni exasperant de egale, cu acelasi traseu
matinal si aceeasi destinatie finald cotidiand: un foaier
mai degrabd improvizat, adapost vremelnic pentru cei
care, in trecere prin lume, nu au inteles deosebirea
dintre lumea aceasta si cealaltd; musafiri ,de pripas”,
de o diversitate greu de imaginat, dar mai ales de
suportat in anumite momente, tensionate, ale destin-
derii dupa un nou ciclu, diurn, al hoindrelii fara tinta,

1 Dante Aligheri, Divina Comedie, Infernul, I, 1-3. Traducere G.
Cosbuc: De cdnd e omu’n miezul lui / maflam intr-o pddure’ntunecatd /
cdaci dreapta mea cdrare mi-o pierdui.
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fara rost, altul decat acela al asigurdrii unei subzistente
precare, minore, minime.

..Dar si timpul unor lecturi capitale, ,augurale”
chiax, in cel mai bun sens al cuvantului. Silasul tem-
porar fiind unica solutie pentru intretinerea biologica
a noului suflu, care se va dovedi suveran, cipatase o
lumina deosebitd, un aer, chiar usor boem, care il ajuta
sd respire in zona unei ,rarefieri”consistente, datorita
ascensiunii interioare la care asista plin de incantare,
rapit, fermecat de inaltimile pe care le intrezarea si pe
care, acum abia isi dddea seama, le intuise, le visase tot
timpul pana in acele momente.

Nesfarsitele plimbari la lasarea serii, dupa ore de
adeviratd delectare, urmate la scurt timp de altele,
mai intense, cu o participare din ce in ce mai redusa
la ,misuna vie a strazii”, devenisera un mod de a se
impdca cu sine, de a se adapta unei noi intimitati spiri-
tuale ce se videa, de la o zi la alta, a fi o regésire; deja
era din ce in ce mai greu de spus daca isi mai dorea cu
adevarat sfarsitul acestei stari provizorii, al carei sens fi
apdarea tot mai clax, sens care ,coborase” in acelasi timp
cu primele rezultate ale unei cdutari intr-un spatiu in
care incepuse sa fixeze reperele unei istorii si geografii
spirituale imaginate de mii de ori, visate cu ochii des-
chisi pand la nesat.

Orasul imens isi ddruia ramdsitele unei istorii mai
mult visate decit trdite, oaze nebdnuite de liniste pe
care nu le putea intdlni decat la ldsarea serii sau in
plin miez de noapte. Taina era pretutindeni, nefiind




undeva anume; de multe ori rasdrea de dupd un colt
de stradd, in fiinta unui ,secret urban”, alteori aparea
ca ,mister” al unei tulburari care a inclinat definitiv
balanta catre un crepuscul continental cu efecte ire-
mediabile. Dincolo de aceste prezente ale trecutului,
se tesea o rece si apdsatoare retea de accidente si alte
rdmadsite ale contingentei.

Una dintre lecturile capitale care luminau din ce in
ce mai puternic fiecare clipd de tihna a duhului era mai
mult decat o surpriza, o neasteptata si binecuvantata
patrundere in ,esenta lucrului Unic”: o providentiala
intalnire cu Metafizica in cea mai ,vie” formd, cu cea
mai autenticd prezentd - Tratatul Unitdtii, atribuit Iui
Muhyi-ad-Din Ibn Arabi (putin mai tarziu paternitatea
va fi decisd in favoarea lui Balyani, noud paternitate
care nu va schimba nimic din influenta sa suverana
asupra destinului intelectual).

Primele cuvinte ale Tratatului au provocat un
adevarat cataclism: totul s-a nruit, intr-o clipa, totul
s-a anulat, a dispdrut, s-a resorbit In cateva afirmatii
care nu aveau nimic In comun cu tot ceea ce se putea
exprima. Exprimarea se dovedise a fi mantuitd de
continutul mesajului; forta colosald a evocarii si mar-
turisirii depasea orice inchipuire. Cele cu putin peste
doudzeci de pagini au fost citite in cateva ore, dupa
multe intreruperi, momente de revenire la sine, de
tulburari adanci, unele chiar emotionale, extrem de
intense. Ziua urmatoare s-a repetat acelasi procedeu de

apropiere, de incercare de intrare in realitatea excepti-

Ccuvdnt-inainte

7
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onald a cuprinsului Tratatului... si asa zile intregi, de-a
randul, pand cand a simtit ca a devenit un gen de ritual
care s-a repetat un timp, destul de indelungat. A urmat
imposibilitatea de a mai parcurge un alt text; neputinta
Jrevenirii” 1a efortul intelectual de dinainte 1i dddea un
gust deosebit - poate chiar o ,savoare” — o stare nouad si
cunoscuta in acelasi timp.... Era In stare de Gratie!
ntr-una dintre noptile care au urmat acestor zile
speciale a avut un vis care i-a marcat intreaga viata:

Pe marginea unui drum de tara, alaturi de un personaj
inalt, subtire, invesmantat in negru, astepta nemiscat, nici el
nu stia ce anume; la un moment dat s-a apropiat o trasura
care s-a oprit in dreptul sdu. Alaturi de el a aparut dintr-odata
o femeie Imbracati si ea intr-un negru intens, cu fata acope-
ritd. Personajul inalt l-a invitat sa urce in trasurd, dupi care
a condus-o pe femeia in negru, asezdnd-o in bratele sale,
urcandu-se apoi si el 1anga cei doi. La un semn al aceluiasi
personaj, trasura a pornit. Stia, fara nicio prezentare sau alt
semn de recunoastere, ca cele doud personaje erau Shaykh
al-Akbar si Vaduva, adica Traditia universald. Niciun cuvant

nu fusese rostit.

S-a trezit din somn, brusc, violent, extrem de
agitat, impresionat peste mdsurd; restul noptii l-a
petrecut intr-o stare de agitatie, intreruptad de cateva
ori de un gen de inertie ciudatd. O Intalnire in subtil...
Nu, hotarat lucru, nu era numai atat! Cu mult mai mult,
nimic nu a mai fost si nu mai putea fi ca inainte; era




ceva similar cu ,viziunea Arcadiei”, de aceeasi natura
cu ,drumul Damascului”, aparent cu acelasi efect
si aceleasi consecinte ca o ,a doua nastere” - desi, in
mod real, efectiv, acest lucru se va intampla abia peste
ceva timp, mai tarziu.

Isi aduse aminte de ,fluturele Iui Zhuangzi”:

Intr-o noapte am visat ca sunt un fluture care zboari
din floare in floare, multumit de soarta sa; dimineata, cand
m-am trezit, am vazut ci sunt Zhuangzi. M intreb: care este
realitatea, care este adevarul? Sunt, in realitate, Zhuangzi
care a visat cd este fluture, sau sunt un fluture care viseazi

acum ca este Zhuangzi? Nici una, nici cealalta!

Vara acelui an il va gési intr-un tinut al fabulosului,
al miracolului; ochii inimii deschisi cu cateva luni ina-
inte vedeau ceea ce nu vizusera niciodatd, ceea ce nu isi
putuse imagina sau bdnui méacar. Intors din instrdinarea
unei Insinguréri in care aflase cel mai de pret dar, cel
mai insemnat fruct al Duhului: certitudinea Adevarului,
locul ramas gol dupd plecarea Maestrului i se infatisa
ca o manifestare explicitd a ambiantei interioare a aces-
tuia, in care incepuse propriul ,drum”, afland Calea.
Chipurile a doi invatatori, ,veghetori ai timpului”, se
suprapuneau: unul autohton, de putin timp plecat la
intéalnirea cu Stdpanul Firii, celdlalt, peren parcd, din-

tr-o lume a monoteismului radical, absolut, suveran;

prezente hotaratoare pentru ,lupta finala”.
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Intr-adevar, Cunoasterea este o forma superioara

a lubirii, asa cum Iubirea este suflul viu, de netagaduit

al Cunoasterii.

/ A lalta fantasia qui manco possa;
Ma gia volgeva il mio disio el velle,
Si come rota ch’igualmente e mossa

L'amor che move il sole e laltre stelle.!

CARACTERUL UNIVERSAL AL TRATATULUI
,FUSUS AL-HIKAM”

,Cartea a cdrei traducere integrald o prezentim
acum are, in cadrul esoterismului islamic si in intregul
univers traditional, o functiune de exceptie. Transmisa,

cu acest titlu, «celui mai mare dintre Maestri» prin

pciunit

Profetul insusi, ea contine o doctrind universala de o

7

altitudine metafizicd si de o amploare existentiald si

ciclica fara pereche.”?

Cartea intele

Asa isi incepe ,Prefata traducdtorului” cel mai

10

important exeget contemporan european al operei

1 Dante Alighieri, Divina Comedie, Paradisul, XXXIII, 142-145.
Traducere G. Cosbuc: Inaltu-mi vis rupse-aici deodatd /ci-mi si porni
si-al meu si dor si velle [voint{d] / asemeni rofii ce-i egal miscatd, / Iubirea
care miscd sori si stele.

2 Ibn Arabi, Le Livre des Chatons des Sagesse, Ed. , Al-Bouraq’
Beyrouth-Liban, 1997; traducere integrald, note §i comentarii de
Charles- André Gilis; Tome I, Prefata traducatorului, p. 11.




akbariene!, Charles-André Gilis, care, impreund cu
Maurice Gloton si Michel Chodkiewicz, prin traduce-
rile si lucrarile lox, reprezintd mostenirea, unica prin
absoluta autoritate spirituald, pe care a pregitit-o de-a
lungul vietii sale cel care a rdmas in traditia esoterica
islamicd modernd si contemporand (aria europeand)
Maestrul fard egal, Shaykh Sidi Mustafa Abdall "Aziz
Valsan (Mihail Valsan). Dupa secole de ,ticere”, secolul
al XIX-lea avea sa cunoascd primul continuator akba-
rian important: Emir Abd al-Qadir al-Jazairi; dupa
moartea acestuia vor aparea cdrtile lui René Guénon,
care vor crea conditiile favorabile aparitiei unui con-
tinuator exceptional al Emirului, si anume Shaykh

%

Mustafa Valsan. Aceasta ,scoald akbariand” contempo-
rand va marca hotarator istoria spirituald a secolului al
XX-lea, nu numai la nivel ,teoretic”, ci si in ceea ce pri-
veste practica si tehnica spirituald islamicd in Europa;
dintr-o perspectivd completd, in ceea ce priveste
tasawwuf si tasarruf?, atit Shaykh Mustafa Valsan, cat
si urmasii sdi au contribuit in mod hotarator.

1 Muhyi-ad-Din Ibn Arabi este numit in traditia islamicd Shaykh
al-Akbar, ,cel mai mare maestru spiritual’, iar opera acestuia este
socotitd astdzi ca fiind ,,akbariand”.

2 Tasawwuf reprezintd ,sufismul, esoterismul islamic, inifierea

si stiinta initiaticd”, iar tasarruf se poate traduce prin ,putere de
sustinere sau de actiune, controlul, gestionarea, guvernarea esoterica
(a vietii spirituale)” — Dizionario della spiritualitd islamica, ,, An-Nuqgta
Edizioni”, 1995. Vezi si Al-Jurjani, Le Livre des Définitions, Ed.
»Al-Bouraq”, 2005, traducere si adnotare M. Gloton, art. 402 si art. 72,
363, 429, 430, 485 etc.
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Despre Intelepciunea Divind!
in Cuvantul hia Adam

Dumnezeu (al-hagq) a vrut sa vadd esentele
(a’yan)® Numelor sale foarte desavarsite (al-asma
al-husna), al cdror numadr este nesfarsit - si, daca vrei,
tu poti, de asemenea, sd spui: Dumnezeu a vrut sa
vadd propria Sa esentd (‘ayn)’ intr-un obiect (kawn)
global, care, fiind inzestrat cu existenta (al-wujad)’,
rezuma intreaga porunca divind (al-amr)®, pentru a-si
manifesta misterul (sirr) Lui insusi®. Caci viziunea

! In araba, al-hikmat al-ilahiyah.

2 Am tradus aici a’yan prin ,,esente”, pentru cd este vorba despre esentele
Numelor, in contrast cu formele lor verbale sau ideatice. Obiectul
»Numelor foarte perfecte’, adici ,,aspectele” universale si permanente ale
Fiintei. Cand se vorbeste de esenta una si singurd a tuturor Numelor
sau Calitatilor divine, se foloseste termenul adh-dhat.

3 Cuvéantul al-ayn (singularul de la a’yan) comporti semnificatiile
»determinare esentiald’, ,,esentd personald’, ,arhetip’, ,,ochi’, ,,izvor™
Aceasti frazd inseamna, asadar, cd Dumnezeu a vrut si Se vada El insusi,
cu restrictia ¢ ,viziunea Sa nu se referd la Esenta sa absoluta (adh-
dhat), care se ridicd deasupra oricdrei determindri, chiar principiale,
ci la determinarea Sa imediatd (aynah), la ,,aspectul personal” al Sau,
care este precis caracterizat prin Calitdtile perfecte ale cdror expresii
sunt Numele.

4 Sau cu Fiintd, termenul al-wujid avind ambele semnificatii. Unele
manuscrise prezintd varianta: ,,...Fiind inzestrat cu fete (al-wujah)..”,
adicd inzestrat cu multiple ,,planuri de reflexie” care diferentiaza
iradiatia (al-tajalli) divina.

P

5> Porunca divind este simbolizatd prin cuvantul ,.fii!” (kun); ea se

identificd, asadar, cu principiul Existentei.

¢ Aluzie la cuvantul divin (hadith qudsi) revelat prin gura Profetului:
»Eram o comoari ascunsi; Euam vrut sa fiu cunoscut (sau: a cunoaste),




g
3
8]
.

7

Cartea intele

46

(ru’ya)! pe care fiinta’ o are despre sine insisi nu
se aseamdna cu aceea pe care i-o infitiseazd o alta
realitate, de care fiinta se serveste ca de o oglindd; aici,
ea se manifestd siesi sub forma in care apare, dupa
Jocul” viziunii; aceasta nu ar exista fara acel ,,plan de
reflexie” si raza care se reflectd in el.

Dumnezeu a creat mai intdi lumea intreagd
ca pe un lucru amorf® si lipsit de finete?, si care se
aseamana unei oglinzi care nu a fost inca lustruita;
dar este o reguld a Lucrérii divine de a nu pregati
niciun loc, fard ca acesta sd nu primeasca spiritul
divin, exprimat [in Coran] prin insuflarea Spiritului
divin in Adam®; si aceasta nu este altceva [dintr-un
punct de vedere complementar primului] decat actu-
alizarea aptitudinii (al-isti’dad) pe care o poseda o
asemenea forma, pregatitd in prealabil si primeasca

si Eu am creat lumea”

1 Actul vizual este luat aici ca simbol al Cunoasterii in natura sa
universald.

2 In sens strict: ,,lucrul” (ash-shay’). Ibn ’Arabi foloseste uneori aceste
termen de ,,lucru” pentru a desemna o realitate pe care el nu o vrea
s-o defineascd in niciun fel; el nu spune ,,.Esentd” (adh-dhat), pentru a
nu afirma transcendenta $i non-manifestarea lucrului despre care este

o o

vorba, si nici nu spune ,,Fiintd” sau ,,Existentd” (al-wujid), pentru a nu
sublinia aici imanenta i manifestarea.

3 Sau ,,omogen” (musawwi), adici nepurtand incd amprenta calitativd si
diferentiatd a Spiritului.

4 Rawh: ,har”, ,libertate”; unii citesc rith, ,,spirit”.

> Este haosul primordial, unde posibilititile de manifestare, inci
virtuale, se confundi in nediferentierea materiei lor.

& ,, Cand Bu il voi fi format si cind voi fi suflat in el Duhul Meu...”
(Coran, XV, 29).




efuziunea (al fayd)' inepuizabild a
(at-tajallty* esentiale. Prin urmare, [in afara realitatii
divine] nu existd decat un pur recipient (gabil)?
dar acest recipient isi are el insusi originea in
,Efuziunea preasfantd” (al-fayd al-agdas) |adica in

manifestarea principiala, metacosmicd, unde ,esentele

revelatiei

imuabile” sunt ,,concepute” divin, inaintea proiectarii
lor aparente in existenta relativa]’. Cici realitatea

>

! Imaginea unei ,,efuziuni”, a unei ,,revirsiri” sau a unei ,,emanatii” a
Fiintei (al-wujid) sau a Luminii divine (an-nir) in formele ,,receptive
ale lumii nu trebuie s fie inteleasd ca o emanatie substantiald, cici
Fiinta - sau Lumina divind necreatd - nu purcede in afara Ei insisi.
Aceastd imagine exprimd, din contra, suprema abundentd a Realitétii
divine, care etaleazd si lumineazi posibilittile relative ale lumii, cu
toate cd Ea ar fi ,bogatd in Ea insasi” (ghani binafsih), si ca existenta
lumii nu adaugd nimic nemdrginirii Ei. - Simbolismul ,,efuziunii”
(al-fayd) divine se referd la aceste cuvinte ale Profetului: ,,Dumnezeu a
creat lumea in intuneric, apoi a revirsat (afdda) asupra ei din Lumina
Lui”.

2 Al-tajalli inseamnd ,,revelatie” (intr-un sens general), ,,dezviluire®
si ,,iradiatie”: cand soarele, acoperit de nori, se ,,dezvéluie”, lumina lui
»iradiazd” asupra pdmantului.

3 Din punct de vedere cosmologic, acest recipient, acest potir,
corespunde substantei pasive, materia prima sau principiului plastic
al unei lumi sau al unei fiinte. Din punct de vedere pur metafizic,
recipientul care se opune - intr-un mod cu totul principial si logic -
»efuziunii” neincetate a Fiintei se reduce la posibilitatea principiald,
arhetip sau ,esentd imuabild” (al-ayn ath-thabitah) a unei lumi sau
fiinte.

4 Acest pasaj, sufitul persan Nir ad-din Abd ar-Rahman Jami il explica
astfel: ,,Mdretia lui Dumnezeu (al-haqq) se descoperd in doud moduri;
primul, care corespunde revelatiei interioare, pur inteligibile, si pe
care sufiti o numesc Efuziunea preasfintd, consta in auto-revelatia lui
Dumnezeu, care se manifestd din toatd eternitatea Lui insusi sub forma
arhetipurilor i a tot ceea ce acestea atrag dupi ele in planul caracterelor
si al capacititilor; a doua revelatie este manifestarea exterioard,
obiectivd, pe care o numesc Efuziune sfanta (al-fayd al muqaddas); ea
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(al-amr)’, in intregime, de la inceputul pana la sfarsitul

ei, vine numai de la Dumnezeu, si la El se intoarce?.

Asadar, Porunca divind (al-amr) impunea limpezirea

oglinzii lumii, si Adam devine chiar claritatea acestei
o oglinzi si spiritul acestei forme3.

Cat despre Ingeri [despre care se vorbeste in

textul coranic al creatiei lui Adam?], ei reprezintd anu-

constd in manifestarea lui Dumnezeu, mijlocitd de amprenta acelorasi
arhetipuri. Aceastd a doua revelatie ii succede primei; ea este scena
pe care apar perfectiunile care, dupd prima revelatie, sunt continute
virtual in caracterele si capacititile arhetipurilor” (Lawdih, cap.
xxx; Oriental Translation Fund, New Series, Vol. XVI, Royal Asiatic
Society.) In acest text, expresiile ,,forme” sau ,,caractere’, care se referd
la arhetipuri, trebuie si fie intelese ca simple ,,aluzii’, cci arhetipurile
sau ,,esentele imuabile” sunt, evident, dincolo de orice individualizare
sau distinctie formala.

1 Cuvantul amr inseamnd in primul rand ,ordin” ,porunc®’, dar
comportd, de asemenea, sensul de ,,realitate” si de ,,act”. Porunca divina
,.Fiil” corespunde Actului pur.

2 ,A Lui este impdratia cerurilor si piméntului. La Dumnezeu se vor intoarce
realitatile” (al-umir, adica realitdtile necreate ale creaturilor) (Coran,

E LVIL, 5).

& * In textul original, intregul inceput al capitolului, pana la cuvantul de
§~ mai sus, formeazd o singurd frazd cu mai multe propozitii incidente;
S este un ansamblu logic care descrie toate aspectele esentiale ale
% Manifestarii divine.

© 4 ,,8i cand Domnul tiu zice Tngerilor: Intr-adevir, eu voi pune un
» loctiitor pe pdmant, ei raspunserd: Aici vei pune Tu pe cineva care va
<

semdna striciciunea si va virsa singele, in timp ce noi iti aducem laude
Tie si Te proclamdm Sfant? El zice: Intr-adevir, Eu stiu ce voi nu stiti.
S$i El l-a invitat pe Adam numele tuturor lucrurilor, apoi El le-a aritat
pe acestea Ingerilor si le-a spus: Vesti{i-Mi numele acestora, daci tineti
la adevir! Ei au raspuns: Mdrire Tie, noi nu avem altd invatitura decat
invatitura pe care Tu ne-ai dat-o, cici Tu esti Cunoscatorul, Inteleptul! El
zice: O, Adam, fi-le cunoscute numele acestora! Si cind el le-a ficut
cunoscute numele lor, El le-a zis: nu v-am spus ¢ Eu cunosc taina
cerurilor $i a paméntului si cd Eu stiu ce faceti cunoscut si ce tainuiti?
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mite facultdti ale acestei ,,forme” a lumii pe care sufitii o
numesc ,,Marele Om” (al-insan al-kabir), astfel ca Ingerii
sunt pentru aceasta ceea ce facultatile spirituale si fizice
sunt pentru organismul omenesc?.

Fiecare facultate [cosmicd]| este oarecum voa-
latd de propria sa naturd, ea nu concepe nimic care
ar putea fi superior esentei sale [relative], caci exista
in ea ceva care pretinde a fi demn de un rang inalt, si
intru totul vrednic sd stea aldturi de Dumnezeu. Si
este asa intrucdt ea participd [intr-un anumit fel] la
sinteza divind (aljam’iyat al-ilahiyah)? care guver-
neaza ceea ce tine, fie de partea divina (al-janab
al-ilah)*, fie de partea Realitatii realitatilor (haqigat
al-haqaiq), fie incd - prin acest organism, suport al
tuturor facultitilor - de Natura universald (tabi “at

Si cand Noi am spus Ingerilor: Plecati-vi inaintea lui Adam, ei s-au
prosternat cu totii, afard de Iblis (diavolul), care s-a impotrivit, s-a
infumurat si s-a ficut necredincios...” (Coran, II, 28, sqq).

1 Expresia ,,formd” (sitrah) este una dintre acelea pe care autorii sufi
le folosesc intr-o manierd destul de liberd, cici ea este susceptibild de
transpunerea cea mai apropiatd, aceea de ,,delimitare”; forma unui lucru
presupune un aspect pur calitativ, calitatea fiind de naturd esentiala; pe
de altd parte, atat timp cat forma unei fiinte se opune spiritului ei, ea se
intoarce in mod simbolic la functia receptivd a materiei.

2 Potrivit proverbului sufit: ,,Omul este un cosmos mic, si cosmosul
este ca un om mare”.

3 Unicitatea divind, in virtutea cireia fiecare fiinta este unica.

4, Partea divind” este suma Calitétilor divine, Divinitatea in misura in
care Ea dé nastere lumii §i o domind (,,partea creaturald”).

> ,Realitatea realitatilor” sau ,,Adevdrul adevirurilor” corespunde
de manifestare. Fa este mediatorul etern, ,Realitatea Muhamadiana”
(al-hagiqat al-muhammadiyah), ,,istmul” (barzakh) dintre Fiinta purd
si existenta relativa, ca si dintre non-manifestare si manifestare. Ea este

Cuvantul lui Adam
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al-kull)'; aceasta inglobeaza toate receptacolele (qawabil)
din lume, de la varful ei cel mai inalt pand la fundul ei
cel mai adanc?. Insa ratiunea discursivd nu va intelege
acest lucru, intrucat aceasta categorie de cunoastere tine
exclusiv de intuitia divina (al-kashf al-ilahi); doar prin ea
se va putea cunoaste rdddcina formelor lumii, in mésura
In care ele sunt receptive fatd de spiritele care le conduc®.

Astfel, aceasta fiintd [adamica] a fost numitd Om
(insan) si Reprezentant (khalifah) al lui Dumnezeu. Cat
priveste calitatea lui de om, ea desemneazd natura sa sin-
teticd [In care sunt continute virtual toate celelalte naturi
create] si aptitudinea de a cuprinde toate Adevarurile
esentiale.

prototipul oricarui lucru; nu existd nimic care si nu poarte amprenta
ei.

1 Natura universald este puterea receptivi universald, ,,matricea’
cosmosului. Potrivit cosmologilor elenizanti, Natura se reduce la
principiul plastic al lumii formale, la riddidcina a patru elemente si a
patru calitati sensibile, care guverneazi toate schimbdrile de ordin fizic.
Ibn ’Arabi, transpunéind elementele in ordinea cosmicd totald, atribuie
Naturii o functie mult mai vastd, coextensivd oricdrei manifestdri,
inclusiv stirilor angelice. Ea este, astfel, analoagd cu ceea ce hindusii
considerd a fi Maya sau Shakti universald, aspectul matern si dinamic
al lui Prakriti, Substanta sau Materia prima. Si addugam, totodati,
cd acest principiu nu joacd, in invataturile lui Ibn ’Arabi, acelasi rol
fundamental pe care si-1asumd in doctrina advaitd, dat fiind cé Islamul
considerd functiunile producitoare ale universului intr-o maniera

o

eminamente ,,teocentrica”.
reatura ,,aspird” deci la totalitate, in virtutea originii sale divine, a

prototipului sdu universal si a raddcinii sale naturale.

3 °Abd ar-Razzaq al-Qashani precizeazd ci ratiunea, care este generatd

ea insdsi de polaritatea activului si pasivului, de Ordinea divind (al-

amr) si de Naturd (at-tabi ah), nu poate sa depaseascd aceastd polaritate

si s-o inteleagd ,,de sus”




