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INTRODUCERE

1. SCURTA PREZENTARE A CARTII

Cartea intelepciunii s-a bucurat mult timp de re-
putatia de a fi cea mai atractiva si mai interesanta carte
din corpusul apocrif. Aceasta reputatie nu sufera nici
atunci cand atentia este indreptata cdtre primele zece
sau unsprezece capitole. In aceste capitole atat gandi-
rea, cat si expresia se situeaza la un nivel inalt. Este
adevdrat, cugetarea nu este cea a unui ganditor siste-
matic sau consecvent, ci a unui scriitor patruns de un
puternic spirit religios; unul care a simtit apdsarea si
tulburarea vietii si a suferintei si care totusi a rezis-
tat ispitei de a abandona - asa cum au facut multi din-
tre coreligionarii sai - credinta sa ancestrala intr-un
Dumnezeu al dreptatii. Aceste ganduri sunt exprimate
in vechiul stil ebraic al paralelismului: desi sunt folosi-
te putine cuvinte, limbajul este viguros si constructia
simpla; impresia ca autorul era foarte familiarizat cu
literatura si filozofia Greciei este tot mai puternicad cu
cat cartea este studiata mai mult, si acesta nu e lipsit de
curajul de a revizui unele dintre credintele traditiona-
le ale religiei sale.

Opera se imparte firesc in trei sectiuni: (1) cap. 1
pana la 6:8; (2) 6:9 pana la 11:1; (3) 11:2 pana la 19. Pri-
ma sectiune a fost numitd pe bund dreptate ,cartea
eshatologiei”; aceasta infdtiseaza printr-un viu con-
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trast diferitele destine care ii asteapta pe cei drepti
si pe nelegiuitii care ii prigonesc. Cuvintele hulitoare
si sfidatoare ale nelegiuitilor, imaginea deznadejdii si
remuscarii acestora de dupa moarte si descrierea raz-
bunarii divine coborate asupra lor reprezintd caracte-
risticile cele mai de seama din aceasta parte a cartii.
Invatdturile religioase din aceastd sectiune sunt si ele
importante. Imediat dupd moarte, scriitorul face re-
ferire la doctrina nemuririi, neagd faptul ca suferinta
presupune pacatul, refuza sa accepte ca moartea pre-
matura este in mod necesar o nenorocire sau ca lipsa
copiilor este un semn al nemultumirii divine. Vor fi
greu de gasit alte cinci capitole din Scripturile Vechiu-
lui Testament care sa se indeparteze atat de mult de
perspectiva traditionala.

A doua sectiune este compusa dintr-un panegiric
al Intelepciunii, care da si numele cdrtii. Atractiile ofe-
rite de Intelepciune ca Fiinta cereascd isi gasesc expre-
sia intr-un limbaj frumos si elocvent. ,Intelepciunea
este stralucitoare si nu se stinge”; aceasta cauta sa ii
cunoasca pe cei care sunt demni de ea si ii calauzeste
spre bucuria nemuririi oferita de prezenta lui Dum-
nezeu. Conform marturiei lui Solomon, care acum
vorbeste, comorile acesteia sunt revarsate asupra
omenirii ca raspuns la rugdciune. Minunata descriere
a Intelepciunii continua si culmineaza cu afirmatia ca
»ea este suflul puterii lui Dumnezeu si curata revarsa-
re a slavei Celui Atotputernic” (7:25). Solomon nu este
singurul care s-a bucurat de bunivointa acesteia. Inte-
lepciunea i-a cdlauzit pe cei mari din vechime, i-a sal-
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vat de toate necazurile lor si in sfarsit a scos poporul

sfant din robie si ,,a sporit lucrdrile lor prin mana unui
sfant profet” (11:1).

Din acest punct are loc o mare schimbare. Nu mai
avem in fata un poem care sa proslaveasca bunatatea
sisa celebreze Tn;elepciunea, nu mai avem de-a face cu
un midrash inchinat glorificarii evreilor.

Incepand cu 11:2 si pand la sfarsitul cartii, avem
o retrospectiva istorica a Israelului in Egipt si in pus-
tie, intrerupta de o disertatie despre originea si rele-
le aduse de idolatrie (cap. 13, 14, 15). Capitolele 11 si 12
impreuna cu 16 pana la 19 pun in contrast destinul lui
Israel din pustie cu cel trdit de catre egipteni in tim-
pul plagilor. Scriitorul cauta sa dovedeasca cele doua
afirmatii conform cadrora ,Prin ce lucruri un om pa-
cdtuieste, prin acelea este el pedepsit” (11:16) si ,Prin
ce lucruri vrdjmasii lor au fost pedepsiti, prin acestea,
ei, in nevoia lor, au avut folos” (11:5). Intai, pedepsele
egiptenilor se spune ca au fost randuite in concordanta
cu o varietate a lex talionis. Acest lucru este ardtat cel
mai clar prin plagile broastelor, paduchilor si taunilor.
Deoarece egiptenii se inchinau la animale demne de
dispret, prin animale demne de dispret au fost acestia
pedepsiti. Dar puterea autorului de a evoca paralele nu
se incheie aici. El merge mai departe si aduce exemple
pentru a-si dovedi celalalt argument conform caruia
ceea ce a fost vatamator pentru egipteni a fost binefa-
cator pentru Israel.

Faptele istorice sunt alese cu ingeniozitate si sunt
puse in opozitie; daca faptele principale sunt dificil
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de folosit, detaliile sunt facute in asa fel incat sa ofe-
re invdtatura cerutd. Daca autorul nu poate obtine o
comparatie pozitiva, va fi suficientd una negativa.
Comparatiile sunt de cele mai multe ori fortate, cu ex-
ceptia cazului ultimei plagi, unde uciderea primului
ndscut a avut un dublu efect. A adus pedeapsa asupra
egiptenilor si, in acelasi timp, a eliberat Israelul. Prima
dintre aceste idei, caracterul adecvat al retributiei, se
baza neindoielnic pe Exod 4:22-23: ,Asa a zis Domnul:
Israel este fiul Meu, intidi-nascutul Meu: . . . (fiindca)
tu ai refuzat sa 1l lasi sa plece, iata, il voi ucide pe fiul
tau, intai-nascutul tau”. A doua pare sa fie caracteristi-
cd acestei carti.

In cap. 13:15, autorul vorbeste despre idolatrie si
relele care o insotesc. Acesta trateazd venerarea cor-
purilor ceresti cu o oarecare ingaduintd, mirandu-se
doar cad cei care se inchina la ele nu au facut un pas mai
departe pentru a-1 gasi pe Domnul Atotputernic prin
lucrarile Sale. Apoi revine la idolatria propriu-zisa si,
urmandu-i lui Is. 40, toarna batjocura si sarcasm asu-
pra celor care venereaza o bucatd indoita de lemn care-
ia lucratorul nu-i poate gasi o alta intrebuintare decat
cea de obiect de venerat: o bucata de lemn nu destul
de rezistenta pentru a fi folosita In constructia unei
corabii. Originea idolatriei este infatisatda in maniera
lui Euhemeros, iar metodele unui al doilea fauritor de
idoli - cel care lucreaza in lut - sunt luate in derizoriu.

Dupa aceasta digresiune, scriitorul se intoarce
Inca o data la egipteni, iar de aici si pana la sfarsit este
dusa mai departe diferenta dintre Egipt si Israel. Opera
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se incheie cu o repetare a unei teme favorite a scriito-

rului, si anume cd lumea lupta pentru cei drepti: ele-
mentele, prin transformarea lor unul in celalalt, sunt
folosite de Dumnezeu pentru a-i pedepsi pe egipteni si
a-i apdra pe israeliti.

Aceasta carte este inclusa in asa-numita ,literatu-
ra sapientiala a evreilor”, al carei principal obiectiv il
reprezinta discutarea problemei vietii si a conditiilor
acesteia. Unii dintre scriitori si-au limitat invatatura
la calduzirea oamenilor pe drumul cel bun in relatii-
le sociale. Acestia au vazut ca cele mai multe esecuri
si nenorociri ale vietii au aparut din neglijarea jude-
catilor prudente, punand accentul pe buna dreptate
asupra acestora. Necazurile minore erau rezultatul
lipsei de prudentd; necazurile majore, rezultatul fap-
telor rele intentionate; prin urmare, pentru a evita
necazurile mici sau mari, fiti prudenti, abtineti-va de
la faptele rele. Avem exemple ale acestei invatdturi in
Pilde si Sirah. Dar invdtdtura din experientd a ardtat
cd aceastd doctrind avea multe imperfectiuni. Bogatii
1i prigoneau pe saraci, indiferent cat de prudenti si de
evlaviosi erau cei sdraci; iar in vremuri de persecutie
religioasa sau de framantdri interne aceasta teorie a
cazut definitiv.

Unii Invatatori s-au confruntat cu aceste fapte zgu-
duitoare si au incercat sa explice Intr-o altd maniera
misterul suferintei. Aici, ei au renuntat la rolul inte-
leptului care sa insufle precepte de prudentd, devenind
invatatori mai degraba religiosi decat morali (desi dife-
renta ar fi fost cu greu recunoscuta de catre un evreu),
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straduindu-se sa patrunda tainele lui Dumnezeu sisa le
explice unei umanitati aflate in suferintd. Avem exem-
ple ale acestui lucru in lov, Eclesiastul si in bine-cunos-
cutii Psalmi 37, 49 si 73. Exact acestei ultime Imparfiri ii
apartine cel care a scris Intelepciunea, cap. 1-10: capi-
tolele ulterioare, de la 111a 19, nu au nimic in comun cu
vreuna dintre categoriile literaturii sapientiale.

Paternitatea cdrtii este necunoscuta. Este poate
opera mai multor scriitori si dateaza probabil ulte-
rior anului 50 1.Hr. Sf. Pavel, fara indoiald, cunostea
si a folosit aceasta carte, Epistolele catre Romani si
Efeseni aratand clar urme ale influentei acesteia; alte
parti ale Noului Testament arata si ele puncte de con-
tact cu aceasta.

2. TITLUL

Cea mai veche mentiune a cartii se gdseste poate
in p. 11 a, randul 8 din Canonul Muratorian (200 d.Hr.).
Acolo este intitulata ,Sapientia”, alaturi de cuvintele
»,ab amicis Salomonis in honorem ipsius scripta”. Cle-
ment din Alexandria, conducatorul Scolii catehetice
intre 190-203 d.Hr., o pomeneste cu titlul Intelepciu-
nea lui Solomon. Tertullian (cca. 200 d.Hr.) o citeaza cu
titlul Intelepciunea lui Solomon. Origen (m. 250 d.Hr.)
o pomeneste asemenea lui Clement. Ciprian (m. 258
d.Hr.) o citeazd numind-o Solomon sau Intelepciunea
lui Solomon. Versiunea latina ii spune ,Liber Sapien-
tiae”; Peshitta, ,Marea Tngelepciune a lui Solomon”.
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Ceea ce trebuie observat este ca aceste trei idei
apar in legaturd stransa atat in Intelepciune, cat si in
Romani. In plus fatd de asemanarea de gandire, mai
exista si corespondente de limbaj:

Ing. 12:12. Rom. 9:19, 20

Tis yap €pel TI émoimoas; W) ECEr TO TAGOUA TO

M TIC QYTICTYTETAL TO Kol TAQTAVTI® TI WE ETOINTAS

uaTi Gou; oUTWS . . . T Yap BovAnuaTi
airol avbhéaTmkey;

larasi, exista si o paraleld intre Int. 15:7 si Rom. 9:21.
Aici, Sf. Pavel foloseste, in maniera VT, imaginea olaru-
lui si a lutului ca o ilustrare a atitudinii lui Dumnezeu
fatd de om, dar adauga la aceasta ideea care nu apdrea
in VT, a olarului care alcatuieste din acelasi lut unele
vase pentru scopuri nobile si altele pentru scopuri jos-
nice. Ultimul punct poate fi gasit doar in Romani si in
Intelepciune. Dar, chiar si aici, Grimm nu recunoaste o
legatura directa. Acesta considera cd ambii autori s-ar
putea sa fi dat peste acelasi exemplu in mod separat.
Aici, Grimm pare sd fie singur; toti ceilalti comentatori
recunosc aceasta conexiune.

Grafe a fost primul care a indicat pe deplin lega-
tura dintre perspectiva Sf. Pavel despre idolatrie si cea
exprimata in Intelepciune, mai ales in ceea ce priveste
judecata mai usoard data in privinta formei mult mai
rafinate de idolatrie gasita la cei care se inchina la fe-
nomenele naturale.
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Religia adevdratd duce la nemurire binecuvantatd:
necredinta si apostazia, la nimicire. Cdutati cunoasterea
lui Dumnezeu prin neprihdnirea vietii: 0 asemenea
cunoastere (intelepciune) nu poate fi atinsd de robii
pdcatului.

CAPITOLUL 1

1. Tubiti dreptatea, voi care sunteti judecatori ai pa-
mantului’,

' ,Judecdtori ai pdimantului”. Autorul vorbeste despre ,judecatorii
pamantului”, vizand rolul asumat de Solomon; totusi, dupa toate
probabilitatile, judecatorii la care se face referire sunt conducatorii
comunitatii evreiesti din Alexandria. Avand in vedere ca, in vremea lui
Philon, evreii din Egipt numarau panad la un milion de suflete, am putea
presupune ca cel putin jumadtate de milion traia in capitald. Strabon (m.
21 d.Hr.), citat de Josephus, Ant. XIV. 7, spune: ,Mai este si un etnarh in
fruntea acestora, care conduce oamenii si face dreptate, si are grijd ca
indatoririle sa fie indeplinite si legile sa fie respectate, precum arhonul
unui stat independent”.Fard indoiala cd cele mai multe dintre clasele
conducatoare din Alexandria, ca si cele din Palestina, erau de sorginte
saducheand, avand inclinatie spre elenizare. Intr-adevar, unii evrei,
precum Tiberiu Iuliu Alexandru, care avea o functie inaltd sub domnia
lui Nero, au trecut cu totul de partea Neamurilor. Bousset, Rel. des Jud.
(p. 81, n. 1), considera ca o apostazie completd de acest gen nu a avut
decat rareori loc. Persecutia credinciosilor de catre liber cugetatori
pomenitd in 2:10 ar putea fi comparatd cu prigonirea fariseilor sub
domnia lui Alex. Iannaeus din jurul anului 94 1.Hr. Vezi Charles, 1 Enoh,
p. 297: ,Conducadtorii apar ca fiind ajutatorii si complicii vrajmasilor
celor drepti. Acesti vrdjmasi sunt saducheii, pacatosii, apostatii si
paganizatorii”. Cap. 2:12 ne aratd ca in centrul polemicii se afld apostatii:
,Ne scoate vina ca avem pdcate impotriva legii”. Philon face referire
la evreii apostati, De Conf. Ling., cap. II: ,Cei care sunt nemultumiti
de randuirea sub care au trdit parintii lor, fiind tot timpul dornici sa
invinovateasca i sa acuze legile, spun - «Nu va laudati voi cu povatuirile
voastre de parca ar cuprinde adevarul insusi? Iata, cartile carora le
spuneti scrieri sacre contin ndscociri de care sunteti obisnuiti sa radeti
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Cugetati la Domnul cu o minte bunad',
Siin sinceritatea inimii? cautati-1 voi;

2. Caci El este gasit de cei care nu-l ispitesc,
Sise arata celor care nu se indoiesc de EL

3. Cdci cugetele viclene depdrteazd de Dumnezeu;
Si Puterea supremd, cand este pusa la incercare, 1i
tulbura pe cei necugetati:

4. Fiindcd intelepciunea nu patrunde in sufletul care
a nutrit raul,
Si nu sdldsluieste in trupul arvunit de pacat.

5. Cdci Duhul cel Sfant al povatuirii va fugi de
viclesug,
Siva pleca de langa cugetarile care-s lipsite de pri-
cepere
Siva fialungat® cand faradelegea se va apropia.

cand ii auziti pe altii povestindu-le»”. Vezi de asemenea Vita Mos. I. 6.
Casatoriile mixte cu Neamurile ar facilita apostazia si, intrucat un act
nu este interzis daca inca nu a avut loc, am putea deduce existenta unor
astfel de casatorii din Jubilee 30:7, ,Daca este vreun om in Israel care
doreste sa-si dea fiica sau sora oricdrui barbat care este din saimanta
Neamurilor, acesta sigur va muri, si ei il vor lovi cu pietre, cdci acesta
a adus rusine in Israel; si o vor arde pe femeie cu foc, cdci ea a padtat
numele casei tatalui sdu, si va fi dezraddcinata din Israel”.

' ,Cu o minte buna”, gr. ,in bundtate”. Ceea ce un evreu credincios
ar considera a fi cugetari drepte despre Dumnezeu s-ar putea vedea din
Ex. 34:6-7, mai ales ultimul verset, ,Iahve este un Dumnezeu plin de in-
durare si milostiv. . . care iarta vina si rdzvratirea si pacatul, dar care
nu-l va cruta deloc pe cel vinovat”. Opusul se poate vedea in Ps. 50:21,
»Ti-ai inchipuit cd as fi ca unul ca tine”.

2 ,Sinceritatea inimii”. Un ebraism: caracterul drept al mintii ce
se opune vicleniei; vezi v. 3, ,cugetele viclene”. In ebraicd, inima este
salasul intelectului; rinichii (v. 6) sediul emotiilor.

3 ,Alungat”: éAeyyfnoerar prezinta o dificultate nerezolvatd de
multa vreme. Schultess (1820) a declarat cd acest cuvant este corupt.
Versiunea Revizuita traduce ,tulburat”, iar in alta parte ,osandit”;
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Pdcatosul nu poate scapa de pedeapsad;
cuvintele ii sunt cunoscute.

6. Cadciintelepciunea' este un duh iubitor de oameni,
Sinu il va lasa nepedepsit pentru cuvintele sale pe
cel care huleste;
Cdaci Dumnezeu este martorul rarunchilor sai,
Si este adevaratul veghetor al inimii sale
Si ascultatorul graiului sau;

7. Caci Duhul Domnului umple? lumea,

Grimm, dintr-o intrebuintare a cuvantului in greaca bizantind, ,este
alungat”; Siegfried, ,este umplut cu un duh de dojand”, un sens
satisfacator dacd este ingdduit. Ideea de a fi ,facut de rusine”, asa cum se
intampla cu puritatea in prezenta ticdlosiei, este posibila. Dupa ,Liddell
and Scott”, intrebuintarea acestui cuvant se gaseste numai in Homer; si
cartea este in mod clar plind de cuvinte poetice.

' ,Caciintelepciunea..”. Acest rand, ce se pare cd nu are nicio legatura
cu ceea ce precede sau urmeaza, a ridicat multe probleme comentatorilor.
Grimm considera ca sensul este: ,,ingelepciunea este un duh care iubeste
omenirea, si exact din acest motiv nu va ldsa nelegiuirea nepedepsitd”.
Comentatorii mai vechi au inteles cuvantul ¢giAavfpownos cu sensul de
ycumpdtat”, ,bland”, si I-au pus in legatura cu versul precedent. Prin
urmare, sensul ar fi: ,,in;elepciunea este tulburata sau alungata atunci
cand nelegiuirea isi face intrarea, caci este un duh cumpatat si bland si
nu poate sta in acelasi sdlas cu nedreptatea”. Bois, p. 379, vazand cd aceste
explicatii sunt nesatisfdcdtoare ar transfera acest rand la sfarsitul v. 13, 0
schimbare acceptata si de Siegfried. Dar legatura stransa dintre ultimul
rand al v. 13 si inceputul v. 14 militeazd impotriva acestui lucru. In fata
acestor dificultati nu pare pripit dacd am sugera cd acest rand ar putea fi
o interpolare bazata pe 7:22-3, unde se spune ci Intelepciunea este meiua
si drhavBpwmog. Mai departe, faptul cd acest rand nu se afla in armonie
cu ceea ce il inconjoarad intareste sugestia lui Weber cd vv. 4, 5, impreunad
cu acest rand, au fost interpolate; legdtura obtinuta dupa excluderea lor
este destul de satisfacatoare - v. 3. ,Puterea, cand este pusa la incercare,
ii tulbura pe cei necugetati si (6) nu il va lasa nepedepsit pentru cuvintele
sale pe cel care huleste. Caci Dumnezeu etc.”,

2 ,Umple”, ca siin V. A;; V. R. ,a umplut”; dar a se vedea nota lui
Grimm, Burton, N. T. Moods and Tenses, 76 si cf. In. 11:11.
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Si cel care tine toate lucrurile laolalta' are stiinta
fiecarui glas.

8. De aceea niciun om care graieste lucruri
nelegiuite nu poate sa se ascunda;
Nici Dreptatea, cand pedeapsa va da,
de el nu va trece.

9. Caci uneltirile nelegiuitului vor fi cercetate;
Si zvonul vorbelor sale va ajunge pana
la Domnul
Spre pedeapsa faptelor sale nedrepte.

10. Caci acolo se afla o ureche geloasa
care aude totul
Si sunetul soaptelor nu este ascuns.

11. Paziti-va asadar de soaptele desarte
Si feriti limba voastra de blasfemie?;
Fiindca vorba cea mai ascunsa nu va trece
fara pedeapsa
Si gura mincinoasad nimiceste sufletul.

Dumnezeu nu face oamenii sd sufere
de bundvoie; ei singuri atrag asupra lor
pedeapsa si moartea.

12. Nu ademeniti moartea prin strambatatile vietii
voastre

»Care tine toate lucrurile laolalta”. Avem aici ideea stoica a
sufletului lumii. Stoicii au spus ca lumea, €is anay alrol wépog dinkovTog
100, kabamep éd’ Yudv Tic Yuxik. Vezi Dio. Laert. In Ritter and Preller,
493; Zeller, Stoics..., p. 142.

2 Blasfemie”. kataAaia, in paralel cu cartirea, yoyyvouos, inseamna
pur si simplu a vorbi impotriva lui Dumnezeu.
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Sinu va atrageti pieirea prin faptele mainilor

voastre.

13. Caci Dumnezeu n-a facut moartea
Sinu se bucura nici de pieirea celor vii.

14. Ci el a zidit toate lucrurile ca ele sa aiba viata
Si toate lucrurile zidite ale lumii sunt folositoare
vietii
Siintru ele nu este venin de pieire
Sinici Hades nu are stdpanire impdrdteasca asupra
pamantului;

15. Cdci dreptatea' este nemuritoare,
Iar nedreptatea aduce moarte.

16. Dar cei necredinciosi o cheamd cu mainile si cu
vorbele lor;
Socotind-o prietend, ei sunt mistuiti de iubirea
pentru ea
Siau facut un legamant cu ea,
De aceea vrednici sunt sd aibd soarta ei’.

' ,Caci dreptatea”. Acest rand fie se afla intr-un loc gresit si ar
trebui mutat pe o pozitie aflata intre vv. 22 si 23 ale cap. 2, unde s-ar
afla intr-un context satisfacator, fie ar trebuie sa acceptam, impreund
cu Grimm, randul urmadtor ce se gaseste in unele manuscrise latine,
Linjustitia autem mortis acuisitio est”. Grimm traduce prin &dixia de
Bavatov mepimoimaig éotiv (cuvantul meprmoimoig nu se gaseste in LXX cu
acest sens). Asa cum se gaseste acest rand, nu are nicio legaturd cu ceea
ce il precede sau 1i urmeaza, iar daca randul aditional nu este acceptat,
stergerea sau transferul la capdtul lui 2:22 pare a fi justificata. Trebuie sa
observam ca acest rand insumeaza invdtatura din aceasta parte a cartii,
initial putand sa fi fost o notd marginala. Atunci, versul latin institutia
autem ar fi fost o glosa ca si 2:17, 6:1 etc., iar atrov din randul urmator, ce
face referire la Hades, nu ar fi separat de cuvantul ce il preceda.

2 13-16. Conform acestui pasaj, omul si-a pierdut integritatea si ne-
murirea prin propria actiune; in 2:24, prin invidia diavolului. V. 16 se
pare ca se bazeazd pe Is. 28:15 la modul literal, desi contextul este destul
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CAPITOLUL 2!

1. Caci ei si-au spus 1n sine, fara a cugeta drept,
Scurta si dureroasad este viata noastra
Sinu este niciun leac cand omul isi atinge sfarsitul
Sinu s-a cunoscut niciunul care sa se intoarca din
Hades?.

2. Caci din simpld intdamplare ne-am ndascut noi
Si dupa viata aceasta vom fi ca si cum
n-am fost vreodata;

Caci fum este suflarea din narile noastre

de diferit. Acolo legamantul este ca Moartea ar trebui sa crute celelalte
parti contractante, pe cand aici acestia se ofera de unii singuri in bratele
Mortii. Pentru ke, folosit pentru a indica o stare a mintii, vezi 6:23,
»pizmd aprinsa”. E. Pfleiderer, urmat de Bois, considerd ca acest vers
face referire la misteriile pagane, mai ales la identificarea lui Hades,
zeul mortii, cu Dionysos, zeul vietii. Heraclit a spus wurog de "Aideg kal
Aiovuaog (Ritter and Preller, 49, Zeller, Pre-Socratic Phil., II, p. 100). Dacd
acest lucru este acceptat si consideram ca autorul face referire la evreii
apostati, trebuie sa deducem faptul ca acestia au ajuns atat de departe,
incat sa ia parte la misteriile pagane. ,Soarta” sa reprezinta locul desti-
nat acestuia.

! Parerile puse aici in gura nelegiuitilor ar fi putut fi cunoscute de
autor cu usurinta din experienta personald pe care a avut-o cu evreii
ce au adoptat tezele lui Epicur; multi savanti vad aici o trimitere la
Eclesiastul, vezi Introducerea. Totusi ar trebui sd observam ca aceeasi
atitudine este pusa in gura nelegiuitilor din 1 Enoh 102:6-8.

2 Este imposibil de spus dacd o avaMioag este tranzitiv sau
intranzitiv. Grimm, cu referire la 2 Mac. 8-25, indica opt locuri unde
avallow = ,a se intoarce”; dar in 4:12 este folosit la pasiv, astfel, dacd vom
considera cd acesta hotdraste uzanta autorului, aici ar trebui sa fie la
modul tranzitiv. Impotriva acestui lucru am putea spune ¢4, tinind cont
de libertatile pe care autorul isi permite s le ia fatd de limba greaca,
este destul de posibil ca acesta sa fi folosit formele pasiva si activd a unui
verb intranzitiv fard vreo diferenta apreciabild de sens.



