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ARGUMENTUM

Aparitia acestui volum are o importanta deosebita,
echivalind, prin urmare, cu un eveniment spiritual care
se inscrie in eforturile noastre de a oferi cititorilor sansa
unei orientari cit mai complete gi mai adecvate in cunoas-
terea si studierea doctrinelor esoterice in general si a celei
proprii traditiei islamice in special.

Asa cum cititorul a constatat din aparitiile editoriale
anterioare — care constituie doud colectii ale Editurii
Herald, Philosophia perennis si Intelepciunea inimii -,
perspectiva dominanta este cea constituita de opera gue-
noniand; un climat spiritual format in decursul anilor,
incepand de la Vasile Lovinescu si continuand, dupa
disparitia acestuia, cu cativa dintre discipolii sdi strangi
in jurul lui Florin Mihdescu. Prima dintre aceste doud
colectii, cu o vechime mai mare de un deceniu, a facut
cunoscute cititorilor gi celor interesati de problematica
initierii autentice i a perspectivei metafizice, liniile car-
dinale, notiunile fundamentale §i continutul adevirat al
acesteia, In conformitate cu unele dintre textele gueno-
niene de mare importantd; cea de-a doua colectie, aparuta

recent, pune la dispozitia cititorilor texte importante ale
traditiei spirituale islamice, apartinind direct Sufismului
sau apdrute in ambianta traditionald a acestuia.
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Interesul pentru Sufism — nucleul esoteric, metafizic,
de naturd transcendenta i primordiald, universala - il
datoram, in cea mai mare parte, chiar daca indirect,
unei personalitati cu totul deosebite: inclasificabil dupa
tiparele culturale obignuite, unic prin continutul special
al operei si inegalabil prin altitudinea spirituald si auto-
ritatea autentica, Vasile Lovinescu. Este in afara oricarei
indoieli cd opera sa, apdruta integral abia in ultimul
deceniu al secolului XX, a marcat decisiv cunoasterea gi
studiul traditiei universale in Roménia; in egald masura
discreta si inalt ziditoare, ,opera” sa a reusit sd se salveze
prin infiintarea unui cerc de studii traditionale - numit
de el ,Fraternitatea lui Hyperion” - format din citiva
intelectuali care s-au strans in jurul sau, in cel mai deplin
»anonimat”, contracarind astfel vitregia vremurilor si a
ambiantei politico-ideologice. Excelenta sa in materie de
studiu al traditiei roménesti este recunoscuti; desigur,
linia sa spirituald, consistenta cartilor sale nu fac parte din
climatul cultural oficial, universitar, produs al unui proces
indelungat de ,vulgarizare”, nivelare si adaptat la superfi-
cialitatea, conformismul si comoditatea omului modern.
Autenticitatea sa vine dintr-o realitate in care doctrina si
viata, trairea intensa si cunoasterea ,teoretica” nu s-au
despartit niciodatd, avind drept scop ceea ce numim
deja, in cunostinta de cauza, ,realizarea spirituala”. Dar
ceea ce este semnificativ pentru noi, cel putin in cazul de
fata, este autoritatea sa indiscutabild in materie de Sufism.
Ar fi deosebit de dificil sa abordim aceasta tem3, atita
vreme cit maestrul a pastrat ticerea, discret, dezviluind
destul de rar aceastd fatd importantd a Domniei Sale, dar
putem aminti acum, fard rezerve, ca detaliul biografic ce
se refera la primirea initierii §i apartenenta sa la Ordinul




alawit, grupul initiatic pe care l-a condus la Bucuresti
timp de circa zece ani (in anii ’50), ,jurnalul sdu initiatic”
si alte asemenea date biografice spun mult mai mult decét
se crede de obicei. Cu alte cuvinte, este cea mai impor-
tanta personalitate din domeniul spiritualitdtii roménegti
in ceea ce priveste ,initierea sufitd”, si nu numai, adicd
este un autentic Maestru spiritual.

Toate acestea nu pot fi mentionate fard a evoca si per-
sonalitatea uriasd, de cea mai mare insemnatate pentru
Sufismul european modern, a lui Mihail Valsan, prietenul
apropiat al lui Vasile Lovinescu, cel care a facilitat legatura
sa cu Ordinul alawit prin Frithjof Schuon. Asadar, catena
aurea care ne leagd de sursa veritabila a Sufismului este
formata din doi romani, al caror rol, diferentiat, a fost,
pentru primul, de a repune in adevédrata lumind metafi-
zica traditionald si traditia primordiald - cu contributii
suverane la cunoagterea traditiei noastre -, iar pentru
cel de-al doilea redimensionarea cunoagterii §i practicii
spirituale din perspectiva esotericd, in cadrul Sufismului
european, pe linia lui Muhy-d-Din ibn Arabi - Shaykh
al-Akbar (,,Cel mai mare dintre maestri”). Ambii au bene-
ficiat de contactul cu René Guénon, inscriindu-se astfel,
mai intéi ei ingigi, apoi prin activitatea lor spirituala si de
editare, in vastul proces de ,redresare” a vietii spirituale
europene, pentru ,formarea unei autentice elite intelec-
tuale” - esenta misiunii ,,publice” a lui René Guénon.

Desigur, cel care ne intereseazd, in cazul de fata, este
Mihail Valsan; dar din cele aratate reies, credem noi, ct se
poate de limpede, motivele editarii unui volum cu unele
dintre traducerile de mare valoare ale scrierilor lui Muhy-
d-Din ibn Arabi, anume ca unanima recunoastere a alti-
tudinii i autoritatii fira egal a Shaykh-ului Mustafa Abd
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al-Aziz (numele musulman al lui Mihail Vélsan) a depasit
spatiul spiritual european. Detaliile biografice referitoare
la Mihail Valsan se afla in scurta prezentare din acest
volum; trebuie sa retinem insd cd, aga cum cu mai bine
de un veac §i jumatate mai inainte Emirul Algeriei, Abd
al-Qadir, concentra intreaga atentie pe opera Shaykh-ului
al-Akbar, relansind studiile akbariene, in aceeagi masura
M. Valsan, continuiand linia akbariani a Emirului, va
forma cel mai important grup de traducatori §i comen-
tatori, strangand in jurul sdu si forméndu-i la un nivel
exceptional pe Charles-André Gilis, Maurice Gloton si
Michel Chodkiewicz, nume care nu mai au nevoie de
nicio prezentare.

Orice traducere a lui Mihail Valsan este o proba majora
de evaluare a cunostintelor esentiale, a capacitatii intelec-
tuale autentice si a disponibilitatii spirituale; o adevarata
scoald, din care ceea ce ai dobandit este, cu sigurantd, un
dar al deschiderilor, al intelegerii §i, cel mai important,
al sporirii intensitatii aspiratiei superioare. Este o calitate
rara aceasta caracteristica a unei traduceri, aceea de a
reda perfect continutul, i, mai rar, de a reugi sd sugere-
ze partea de inexprimabil din textele sufite; in mod evi-
dent, acest vazduh sapiential nu a fost si nu este numai
un orizont teoretic, ¢i $i o realitate vie, puternicd, aceea a
Adevirului insusi.

In ceea ce-l priveste pe Muhy-d-Din ibn Arabi, opera
acestuia nu mai este o noutate editoriald, dar este mereu
noud prin vastitatea §i inaltimea invataturii sale; o ade-
virata ,piatra de incercare”, cuvintele ,Celui mai mare
dintre maegtri” (Shaykh al-Akbar) au legitimitatea adeva-
rului revelat, autoritatea celui care a atins gradul cel mai
inalt de realizare metafizica.



Asadar, prezentul volum asigurd pentru cititor acest
privilegiu rar de a intalni laolalta un fragment din opera
celui mai important reprezentant al esoterismului
islamic — Muhy-d-Din ibn Arabi - in traducerea i inter-
pretarea suverana a unui Maestru spiritual autentic,
deopotrivd cel mai important, insa in aria Sufismului
european — Shaykh Mustafa Abd al-Aziz (Mihail Valsan).

Credem ca se cuvine si dedicdm acest volum amin-
tirii regretatului si veneratului Maestru fard egal, Vasile
Lovinescu, caruiaii datordm, in acest ceas din urma, sansa de
a Cunoagte si de a fi, in egald masura, de partea Adevarului.

Teodoru Ghiondea
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CARTEA NLMELLL
DE MAJESTATE ,ALLAH®

(Kitabu-I-Jalala wa huwa kalimatu-Llah)

Tradusa din araba si prezentata de
Mihail Valsan
(Shaykh Mustafa Abd al-Aziz)

Editions Sagesse et Tradition, Bamako-Mali, 2008

Bismillah ar-rahman ar-rahim

Lauda este a lui Dumnezeu si prin Dumnezeu,
lauda pe care nici ,tainele” nu o cunosc, nici ,inteli-
gentele” nu o sesizeaza, nici ,inimile” nu o disting, nici
»sufletele” nu ajung si o perceapi, nici ,gurile” nu o
pot rosti, lauda ce reuneste toate laudele ale Fara-de-

! Tn aceastd frazi termenii plasati intre ghilimele au un sens tehnic
precis, desemnind diferite moduri sau trepte ale cunoagterii initiatice.
Nu este oportun sa insistim aici mai mult in privinta lor, dar se poate
nota cu titlu de exemplu ca termenul as-sirr, ,taind, secret”, desem-
neazd in constitutia fiintei ,un punct foarte fin situat in «inima»” gi
considerat ca fiind locul contemplarii (al-mushahada); sensul celorlalti
termeni este mai usor de intrevidzut.

NIz
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inceputului din eternitate si daruindu-le pe cele ale
Fari-de-sfarsitului, §i a cdrei virtute ii sfinteste pe cei
ce lauda o implinesc, dincolo de orice incercare a dug-
manilor si a celor care se straduiesc cu vrednicie!

Si fie ca rugiciunea divind si fie asupra
domnului daruit cu ,Suma Cuvintelor”, Muhammad,
intru nobletea imuabila pentru care s-au aplecat fetele
si s-au prosternat fruntile, rugiciunea continua per-
petuandu-se atata vreme cat limbile vor vorbi despre
slava sa, iar buzele se vor misca pentru a cere haruri
asupra lui, §i fie ca Dumnezeu sa il salute ca si pe cei
pe care El i-a ales dintre suavii adoratori ce suspina
dinaintea Lui!

In aceasti carte voi mentiona anumite taine si aluzii
pe care le contine Jalala (adica Numele divin de Allah)>.

Voi spune mai intii ca Numele de Allah este in raport
cu celelalte Nume divine® aga cum este Esenta Suprema
(adh-Dhat) in raport cu Calititile (as-sifat) pe care le con-
tine. Toate Numele divine sunt cuprinse in acest Nume.
Din el apar si la el se intorc.

Cunoscdtorii care au certitudinea oricarui adevar
(al-Muhaqqiqun) il considera sub raportul ,atasérii (la
Absolut)” (li-t-ta’allug), nu sub cel al ,apropierii (de ca-
litatile divine)” (la li-t-takhallug)*.

! Profetul a spus: ,Mi s-a daruit Suma de Cuvinte (Jawami'u-I-
Kalim) ¢i am fost trimis pentru a desavérsi Virtutile cele mai Nobile
(Makarimu-I-Akhlaq)”.

% Ismu-I-Jalala, ,Numele de Majestate”, este expresia prin care desemndm
curent Numele Allah.

3 Trimisul lui Dumnezeu a spus: JIntr-adevir, Allah are 99 de Nume, 100
fara 1, iar cel care le va pomeni va intra in Paradis”. Traditia pastreaza
multe variante ale listei acestor Nume. In afari de aceste serii determi-
nate, exista inca un anumit numir de Nume divine izolate, fie in Coran,
fie in Sunna.

* Acest termen reprezintd aici expresia tehnica takhalluq bi-I-Asmd, ,pre-
luarea naturii Numelor divine”, care este echivalentd cu takhallug sau




Sensul propriu al acestui Nume este acela ca desem-
neaza Esenta Supremad, si nimic altceva. in mod cert,
apare in multe dintre domeniile §i diferitele trepte (ale
Existentei universale), dar, pentru ca nu exista motiv de
a concepe Esenta Suprema insdsi in aceste pozitii (deter-
minate) care implicd sensuri §i conditii (particulare),
Jalala, prin faptul ca include toate adevarurile Numelor
divine aduce in fiecare dintre aceste locuri sensul parti-
cular, propriu numelui pe care-1 inlocuieste. O anume
treaptd, un anume nivel rezulta, de altfel, pentru numele
particular in cauza datorita inlocuirii in propriul domeniu
prin Numele de Allah' care are functia de ,protectie”
(al-muhayminiyya)* asupra tuturor Numelor Divine si pri-
vilegiul de a le ,contine” (al-ihata) pe toate in el. Astfel,
cind pécatosul, cel care greseste, spune: ,,O! Allah, iar-
td-ma!”, Jalala inlocuieste numele al-Ghaffar, in timp ce
Jalala raimane in el insugi deasupra oricarei conditionari.

ittisaf bi-l-Akhlaqi-l-Ilahiyya, ,calificarea prin calititile divine”. In invi-
tdtura lui Ibn Arabi, care este el insugi un Muhaqqiq, aceste notiuni sunt
cuprinse in esenta notiunii de fahalli (textual: ,luarea cununii”) pe care
o explicd in Futihat, 11, 73, prin ,manifestarea atributelor de "Ubida,
servitutea absolutd, in pofida calificirii prin Nume”. In ceea ce priveste
notiunea de ‘Ubiida, ea se distinge de cea de ‘Ubidiyya, caciaceasta este
referirea servitorului la el insugi”, in vreme ce aceea este ,referirea ser-
vitorului la Allah”, perspectivd care ne apropie de conceptia lui taullug
in textul nostru. Mai precizam cd scopul final al “Ubiida este Echivalenta
(magamu-s-Sawa) in care este ,ocultarea simultani a Divinitdtii in ser-
vitor i a servitorului in Divinitate”, ceea ce constituie una dintre formu-
lele Identitatii Supreme sub aspectul pur nonexistential.

! Inlocuirea” se face nu printr-o ,destituire”, ci printr-o ,resorbtie” sau
sidentificare esentiald”, ceea ce este o ,iniltare” si o ,universalizare”.
* Termenul muhayminiyya se ratageaza Numelui divin al-Muhaymin,
,Protectorul”; acela de ihata se ratageazd Numelui de al-Muhit, ,Cel
care cuprinde”.
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Numele Allah este pe de-a intregul nonmanifestare
(Ghayb)' sau cel mult al domeniului manifestarii ( ‘ala-
mu-sh-Shahada)?, cind nu prezinta decit expirul produs
atunci cand pronuntarea sa se face cu vocalizarea finald in
u, cand spui Allahu’, cici in acest caz subliniaza pe Huwa,
El, Sinele Universal si Absolut, dar dincolo de aceasta
totul este pura nonmanifestare gi inca acest aspect nu este
sesizabil decat in rostire, cdci in scriere nu este nimic in
afard de pura nonmanifestare.

Sa stii ca acest Nume contine 6 litere care sunt: alif,
lam, lam, alif, ha siwaw (in arabd, de la dreapta la stanga):

P R R

Patru dintre ele sunt vizibile in scrierea Numelui?,

) <
w
)
si anume:
1. alifde la Primordialitate (al-Awwaliyya)®;

! Termenii Ghayb si Shahdda, care formeaza o corelare tehnicd, desem-
neazd, in sensul propriu, primul ,ceea ce este absent sau ascuns’, al
doilea, ,ceea ce este vizibil sau constatabil”.

2 Urmat de un alt cuvant, in interiorul unei fraze, Numele la cazul nomi-
nativ este pronuntat cu vocala pe litera finald: Allahu.

3 Ultima litera scrisa a Numelui Allah este ha care, vocalizatd hu, este
consideratd aici ca prima literd radicald din Huwa.

* Trebuie sd facem aici o remarca de ordin general: datorita legaturilor ce
se impun intre litere la intrarea lor in formarea cuvintelor, multe dintre
ele isi schimbd aspectul conform pozitiei (initiald, internd sau finala) pe
care o ocupa si datoritd vecinatatii cu alte litere.

5 Acest alif este numit astfel, deoarece, fiind prima litera a Numelui Allah,
este un simbol al lui Allah ca fiind Primul, al-Awwal dupa unul dintre




lam inceput al Nonmanifestatului (bad’u-I-Ghayb)
si aceasta litera este (dupd terminologia gramaticii)
sinseratd” (mudghama) in urmatoarea (si nu poarta
de aceea nici semn-vocala, nici chiar semnul de
repaus vocalic);

3. lam inceput al Manifestarii (bad’u-sh-Shahada),
litera ce se articuleaza ,,intarit” (mushaddada) (din
cauza insertiei in ea a literei precedente; in scriere
totusi, purtdnd toate semnele pronuntarii, ea este
insotita in partea superioara de un semn de ,,inta-
rire” (shadda);

4. hadela Huwiyya', Ipseitatea absolutd gi universala.

Patru litere din jalala sunt perceptibile in rostire:

ALLAH

Ele sunt:

1.  alif de la Puterea divina (al-Qudra)*;
2. lam - inceput al Manifestarii’;

3. alifal Esentei Supreme (adh-Dhat)*;

Numele din lista traditionala.

! Ca termen derivat din Huwa, Supremul Sine. Huwiyya este considerat
aici ca nonmanifestat, caci simbolismul literei ~4, agsa cum se va explica
mai departe, este cel al starii de nonmanifestare.

2 Calificat astfel, datorita lui hamzatu-I-qat, care-1 marcheaza atunci cind
Numele este rostit fard a fi legat de un cuvant precedent, iar una dintre
semnificatii este aceea de ,putere”.

3 Acest lam in rostire are deci o semnificatie analoaga celui de-al doilea
lam din scriere.

* Aceasta literd nescrisa primeste un accent tonic al Numelui §i pentru
asta are o functiune centrald si un simbolism esential. In scriere se mar-
cheazd adesea locul sdu printr-o linie vocalica verticald in forma lui alif
suspendat intre al doilea lam si ha; in scrierea decorativa intdlnim aceasta
linie verticald deasupra semnului shadda care se afla pe al doilea lam;
simbolismul sdu este atunci in mod evident cel al transcendentei absolute
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