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Introducere

Este cat se poate de clar cd epoca noastrd sufera de o cum-
plita sete si sardcire a duhului, nevoi pe care religia crestind
institutionalizatd, asa cum o cunoastem, nu le satisface decat
rareori. Ar fi usor sd blamdm lumea moderna, spunind ca
ignord crestinismul, sd o condamnam pentru paganismul ei
pervers, daca in sanul religiei crestine s-ar vadi semnele vreu-
nui reviriment spiritual. Insd adevarul este c - in afara catorva
exceptii pufine la numar si razlete - religia crestina este moarta
din punct de vedere spiritual, lucru pe care mintile cele mai
inzestrate ale Bisericii nu se feresc sd-1 recunoascd si si-l

deplanga.

Aceasta stare de fapt este atat de flagrantd incat nu are
sens s-o evidentiem decat ca punct de pornire al unei discutii
constructive. Existd nenumarate scrieri, apartinand atat cres-
tinilor, cét si necrestinilor, in care autorii deplang, bombéne
sau iau in deradere impasul Bisericii si, in genere, declinul
religiei de orice fel. In mare parte, latura constructiva a acestor
scrieri este ca ele propovéaduiesc si povatuiesc o ,,intoarcere” la
anumite credinte si practici despre care Biserica stie foarte
bine cd ar trebui sa fie acceptate si practicate, dar nu are tra-
gere de inima pentru ele. ,Caci a voi se afla in mine; dar a face

binele nu aflu. Caci nu fac binele pe care il voiesc”.
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In afara si chiar induntrul Bisericii, omul modern este,
prin urmare, indiferent fata de religie asa cum o cunoaste, dar,
totusi, nelinistea lui, senzatia cronicd de frustrare pe care o
resimte, apetitul pentru senzational ca evaziune, faptul ca
recurge sporadic la orice substitut al religiei — de la cultul sta-
tului pana la patima bauturii - demonstreaza ca sufletul sau
doreste inca acea eliberare de el insusi, acea infuzie de viata si
sens ce survine odata ce este luat in stdpanire de o putere mai
mare decat el insusi, asa cum se intdmpla doar in cazul uniunii
perfecte cu Dumnezeu. Nevoia omului - a omului modern, in
special - de religie, a fost discutatd si demonstrata in aceeasi
masurd — dacd nu inca mai amplu - ca si neputinta religiei
institutionalizate de a-i oferi un raspuns adecvat. Nu trebuie
sd mai insistim asupra acestui punct, cdci — dincolo de toate
argumentele filosofice, sociologice si psihologice care s-au
avansat in repetate randuri — faptul ca o societate creatoare si
relativ normala psihic trebuie sé fie, intr-un fel sau altul, domi-
natd de religie, este intrutotul dovedit de starea de alienare
distructivd a primei civilizatii complet secularizate din istorie:
civilizatia noastra.

Dar, pentru a evita orice neintelegeri, precizam ca omul si
societatea nu au nevoie doar de un simplu cod etic, fie acesta
acceptat de buna voie sau impus de sus. Morala este un produs
secundar al religiei, oricat de necesard ar fi ea. Pentru a fi cre-
ator si echilibrat psihic, omul trebuie sd aiba, sau macar sa se
simta a fi intr-o relatie plind de semnificatie, sd se simta una cu
viata, cu realitatea insasi. Nu este suficient sa fie legat de un
anume grup sau ideal uman, deoarece el stie ca oamenii si

popoarele mor si ca in spatele lor se afld o realitate neschimba-
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toare — realitatea universului natural, iar, in spatele acesteia,
cea a zeilor sau a lui Dumnezeu. Religia trebuie sd puna omul
in legatura cu radacina sau temeiul realitatii si al vietii. Fard o
asemenea legaturd, omul nu poate simti cd viata lui are vreo
semnificatie practicd si obiectiva. In lipsa acestei legaturi, el
simte ca viata este goala si lipsitd de sens, in haosul careia el
creeaza semnificatii pur artificiale si fanteziste din capul lui. El
simte vag cd, in cele din urma, golul realitatii ii va inghiti fan-
teziile si cd, prin urmare, perpetuandu-le, nu face decét sa
amane infrangerea finald. Acest lucru este, poate, rareori con-
stientizat. Cand esti absorbit in crearea unor semnificatii arti-
ficiale, este posibil sd uiti o vreme realitatea, desi senzatia de
zaddrnicie ramane ca un curent subiacent al simfirii, ce irumpe
in planul constient in vremuri de restriste. In asemenea
momente, omul stie cd are nevoie de religie; alteori, el o simte
ca pe un gol inexplicabil in inima.

Actualul declin al religiei instituionalizate provine din
faptul cd ea nu ofera - nici mécar pentru slujitorii Bisericii —
decat rareori cunoasterea unirii cu acea realitate subiacentd
universului. Cu alte cuvinte, religia practicata de Bisericd in
epoca moderna nu este preocupatd decat in foarte mica
masura sd ofere o constiintd a unirii cu Dumnezeu. Ea nu este
o religie misticd si din acest motiv, ea nu este religie in sensul
deplin si esential al cuvantului.

Dupa céte se pare, adevarul cd, pentru a avea vreun rost,
religia trebuie s fie mistica a fost intotdeauna negat de o mare
parte dintre oameni, inclusiv teologi, care nu stiu ce este mis-
tica, asociind-o cu transele extatice, cu viata solitard a eremi-

tului, cu anumite conceptii intrutotul negative despre Dum-
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nezeu, cu mentinerea mintii intr-un gol desavarsit timp de ore
in sir, cu rationamentele vagi, cu panteismul, cu dezgustul fatd
de actiune si fatd de viata concretd, fizicd, uitind cd toate
aceste lucruri sunt doar aspectele absurde si aberante ale reli-
giei mistice, neavand nimic in comun cu esenta ei'. Esenta ei
este constiinta unirii cu Dumnezeu, iar aceasta va presupune
respectivele aberatii ale negativismului doar daca Dumnezeu
este conceput ca ostil fata de lume iar nu drept creatorul ei plin
de dragoste.

Catre aproape orice Biserica ne-am indrepta privirile,
vom constata ca doctrina si practica religiei mistice este si a
fost de foarte multa vreme neglijata aproape total. Chiar si
pentru comunitatile inteligente, invatatura si propovaduirea
Bisericii se preocupa aproape exclusiv cu o multime de pro-
bleme ce au in vedere aspecte minore ale moralitdtii sau, in
bisericile protestante de orientare liberald, cu politica si cu
niste vagi principii etice. Putem merge si mai departe, afir-
mand ca intreaga atmosfera si atitudine a Bisericii moderne
are foarte putin sau nimic in comun cu Realitatea care contro-
leaza si face sé fie universul nostru. Stiinta a oferit epocii noas-

tre o viziune incitantd asupra acestui univers, iar asta face

! Astfel, in volumul sau Nature and Destiny of Man (New York,
1941 si 1944, vol. I, pp. 135-136n), Reinhold Niebuhr citeaza aprobator
din Mercer: ,,Printr-un necrutator proces de abstractizare, ei (misticii)
s-au lepddat de lumea sim{urilor pentru a se incredinta unui mod de a fi
despre care nu se poate spune nimic fara a-1 nega... acesta imbrafiseaza
fiecare lucru si raméne pura negatie. Dacd suntem lasati singuri cu abso-
lutul misticii traditionale, vom muri de inanitie”. J. E. Mercer, Nature
Mysticism, p.10. Dupa cum se va explica mai jos, autorul nu intelege
deloc esenta problemei.
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necesard o conceptie la fel de fabuloasa si splendida asupra lui
Dumnezeu, impreuna cu o manierd adecvata de veneratie. In
comparatie cu aceastd viziune asupra universului, care, lipsita
de ajutorul religiei, a subrezit pana la nimicire conceptia omu-
lui asupra lui Dumnezeu, Biserica de azi pare complet nepu-
tincioasd.

Dacd, in mare mdsura, protestantismul a decazut la nive-
lul unui simplu moralism, nemaifiind o religie, catolicismul®
pastreaza anumite elemente esentiale ale religiei, dar le
exprimd in forme teologice si sacramentale ce raman in cea
mai mare parte neinfelese, atat induntru, cét si in afara Biseri-
cii. Asa cum este propovaduit in genere, catolicismul este un
sistem de doctrine si practici foarte coerent dar, la urma
urmei, lipsit de semnificatie ultima. Chiar si catolicii mai inte-
ligenti stiu foarte multe despre religia lor, insa extrem de putin
sau nimic din ea, cdci in mintile lor exista o confuzie grava
intre simboluri si semnificatia acestora. De exemplu, una este
sa crezi in Tntrupare ca eveniment istoric, insa altceva este sa

intelegi, chiar si la nivel intelectual, ce inseamna ea, si cu totul

2 In maniera generic in care este folosit acum si de acum incolo,
termenul de ,,catolicism” se cuvine a fi infeles ca incluzand catolicismul
roman, fard a se confunda cu el. Se impune o acceptiune mai larga a
acestui termen deoarece anumite comunitati crestine, diferite de Bise-
rica Romei, precum ortodocsii greci si rusi si anglicanii, chiar daca sunt
net separate de Biserica Romand, pastreazd anumite formule doctrinare
si de cult care nu pot fi in niciun caz considerate protestante, in sensul
modern al cuvintului. In teorie, daci nu intotdeauna in practici, aceste
comunitédti sunt mult mai aproape de catolicismul roman decat de vari-
ile forme ale protestantismului contemporan. Liturghia anglicana, de
exemplu, este usor recognoscibild ca vlastar al Messei latine, ceea ce nu
se poate spune in niciun caz despre serviciile divine protestante.
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altceva sa traiesti acea semnificatie in termenii vietii si ai con-
stiintei de fiecare zi. Dar, cum, in discursul sdu oficial, catoli-
cismul este prea pufin preocupat sd explice sau s experimen-
teze Intruparea si celelalte simboluri dogmatice ale ei, aceasta
seamana cu o formula algebricd de mare complexitate, vadind
logicd si chiar frumusetfe interna, dar fara a oferi prea multe
indicii despre realitatile la care se refera termenii ei. Astfel,
putini catolici constientizeazd cd, in spatele evenimentelor
cosmice si istorice descrise de dogma, exista realitati de ordin
spiritual, iar inca si mai putini experimenteaza acele realitati.
Vom explica pe scurt motivele acestei stéri de fapt.

Carentele religiei ecleziastice nu pot fi remediate printr-o
simpld modificare superficiala a metodelor de propovaduire si
de cult, deoarece ele sunt simptomele unei carente profunde,
de ordin spiritual. Dezgustatoarele manifestari exterioare ale
vietii bisericesti moderne: preeminenta organizatiei ca atare,
propovaduirea inadecvata, obscurantismul doctrinar, lipsa de
credibilitate, absenta contactului direct cu realitatea, insési
dezbinarea Bisericii — toate acestea provin din faptul ca cresti-
nismul modern nu are sentimentul unirii cu Dumnezeu. Prin
urmare, Biserica nu are puterea spirituald pentru a promova o
moralitate creatoare, pentru a vorbi cu acea convingere care
converteste, pentru a intelege adevdrata semnificatie a doctri-
nei si dogmei, si inca mai pufin pentru a crea o culturd si o
ordine sociala crestina in scopul de a inlocui haosul steril al
culturii noastre secularizate din prezent.

Stim foarte bine ca mulfi dintre teologii si prelatii nostri
importanti si respectati contestd opinia potrivit careia singura

modalitate de a revigora Biserica este prin intermediul religiei
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mistice. In randurile clerului, un glas care promoveaza o atare
opinie este ignorat politicos, tratindu-1 ca un mesager aflat la
»limita normalitatii’, ca un extremist, cineva inclinat spre inter-
pretdri mult prea simpliste. Dupd cum afirma ei, este posibil ca
mistica sa nu fie izvorul nesecat al religiei. Dar, cel putin, acesta
este un element, si incd unul esential, in acel izvor nesecat, iar
pentru ca lipseste atat de flagrant din religia propovaduita de
Biserica in epoca modernd, ne putem permite si-i exageram
importanta. Biserica s-a indreptat intotdeauna spre pozitii
extreme ca un om pe doud picioare — iar cineva nu poate pasi
punandu-si simultan ambele picioare inainte.

Celelalte remedii propuse pentru insdnatosirea Bisericii
au doud carente grave. Prima carenta este cd ele sunt super-
ficiale — simple corectii ale simptomelor exterioare. Apoi, ele
sunt remedii de origine umana, izvorate din teama de un
eventual colaps total al Bisericii, o Biserica din care a disparut
credinta in Dumnezeu si in lucrarea nemijlocita a Duhului
Sau Sfant. Ele ignora caracterul teleologic al istoriei omenesti
si dezvoltarea organica a crestinismului. Prin urmare, ele nu
pot sesiza ca religia crestina este pe punctul de a incepe o etapd
a dezvoltarii sale ce nu este doar necesara pentru revigorarea
Bisericii, ci este certa, in mdsura in care ceva poate fi cert.

Insi crestinii din epoca moderna nu sunt obisnuiti s gan-
deascd astfel. Ei vorbesc despre Biserica de parca aceasta ar fi o
institutie parasita de Dumnezeu, una avind caracter pur uman,
ce se va prabusi, disparand din istorie daca oamenii nu fac ceva
in legdtura cu asta. Desi nu este locul aici sa demonstram eroa-
rea inerentd acestei opinii, pentru moment ne vom rezuma la a

spune ca Sfintii Parinti ar fi considerat-o total contrara invatatu-
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rii lor bisericesti si ar fi etichetat-o drept pura erezie. Spre deo-
sebire de aceste remedii ambigue si de carentele lor, se pare ca
religia mistica nu este deloc superficiala, deoarece mistica nu
este un remediu aplicat cu mijloace omenesti, ea aflandu-si sor-
gintea in Dumnezeu, in lucrarea Sfantului Duh.

Ce isi propun prelatii nostri cu vederi mai ample sa facd
in legdturd cu starea bisericii crestine? Unii ar dori ca Biserica
sd se angajeze cu indrazneald pe taramul politicii ,,progresiste’,
sacrificand toate diferentele doctrinare de dragul unitatii
crestine, o unitate realizatd doar in plan etic; altii ar dori sa
adapteze invatdtura Bisericii pentru a corespunde intrutotul
gandirii moderne, sau sa confere un plus de eficacitate prega-
tirii preotilor, punandu-le la dispozitie instrumentele psiholo-
giei moderne; altii, in schimb, vor ca Biserica sa castige cat mai
multi credinciosi pe toate caile posibile pentru ca apoi sa
domine guvernele cu ajutorul grupurilor de presiune si al ter-
tipurilor politicianiste; iar acestea nu sunt decat propunerile
cele mai superficiale si fastidioase.

Mintile mai luminate reclama lucruri mai putin excentrice
si mai dificile. Ele pretind o preotime inzestratd cu un plus de
patrundere intelectuald, familiarizata cu gandirea moderna si
versata pe taramul apologeticii; o instructie sustinutd, astfel incét
credinta crestina sd fie riguros explicatd in termeni inteligibili
pentru mintea modernd; o forma de cult perfectionata, asupra
cdreia reformatorii catolici si cei protestanti au cazut de acord
intr-o mare masurd; si au cerut — mai presus de toate — sﬁnti,
crestini ce au o credinta profunda si eroism moral, crestini ce vor
face mai mult pentru Dumnezeu, pentru om si pentru Biserica

decit pletora de ganditori, profesori si specialisti in liturgica.
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Vi este de folos ca Eu sd md duc: cdci dacd nu Md voi duce, Man-
gdietorul nu va veni la voi, iar dacd Md voi duce, Il voi trimite la voi.
Evanghelia dupa Ioan, 16:7

Dogma crestind nu reprezintd decdt un simbolism al experien-
tei spirituale... Nu ne putem lipsi de simbolism in cadrul limbajului
si al gandirii, dar ne putem descurca fard el in experienta constiingei
primordiale. Pentru a descrie experienta de ordin spiritual si mistic,
oamenii vor fi nevoiti intotdeauna sd recurgd la simboluri spatiale



precum indltimea sau adancimea, la simboluri din lumea aceasta sau
dintr-o alta. Dar in experienta spirituald autenticd, aceste simboluri
dispar; nu existd simboluri ale indltimii si addncimii, ale acestei lumi
sau ale alteia. Actul creator primordial este realist si nonsimbolic, este
liber de orice elabordri conceptuale.

Nikolai Berdiaev, Spirit and Reality

Taina de cdpadtai, cea mai mare dintre toate, este doctrina Intru-
parii, privitd nu ca un eveniment istoric care s-a petrecut acum doud
mii de ani, ci ca un eveniment care se reitereazd in trupul fiecdrui om
care este pe cale sd-si implineascd destinul sdu originar.

Coventry Patmore, The Rod, the Root, and the Flower.

Momentul Prezent in care Dumnezeu a facut primul om si mo-
mentul Prezent in care va dispdrea ultimul om si momentul Prezent
in care vorbesc sunt toate una in Dumnezeu, in care existd un singur
Acum. Priveste! Persoana care trdieste in lumina lui Dumnezeu nu
este congstientd nici de timpul trecut, nici de timpul care va sd vind, ci
doar de vesnicia una... Asadar, evenimentele viitoare, sau intdmpla-
rea, nu-i aduc nimic nou, cdci el trdieste in momentul de Acum care
este, negresit, ,proaspdt invesmadntat in verdeatd’.

Meister Eckhart

Totusi, in carnea mea il voi vedea pe Dumnezeu.
Tov 19:26



1. Epoca Duhului

De foarte multi ani, filosofii si istoricii spun ca Occidentul
trece printr-o perioada de criza acuta. Astazi, cei mai inzes-
trati dintre ei afirma la unison cd aceasta crizd denotd sfarsitul
unei faze a civilizatiei noastre, daca nu chiar sfarsitul civiliza-
tiei occidentale ca atare. In afara acestui punct comun, opiniile
lor despre natura crizei si despre viitorul pe care ea il prefigu-
reaza diferd substantial intrucat acestia cultiva teorii profund
divergente asupra istoriei si dezvoltdrii culturilor umane.
Recunoastem faptul cd teoriile asupra istoriei {in de sfera unei
gandiri extrem de speculative si incerte, depinzand de pericu-
loasa, dar necesara, arta a generalizdrii. Pentru a interpreta
»semnele vremurilor”, suntem aproape nevoiti sd adoptim o
teorie a istoriei, iar cea pe care am ales-o in cazul de fata nu se
bucura de o prea mare popularitate din cauza manierei margi-
nite si nefericite in care a aplicat-o principalul ei promotor:
Oswald Spengler.

Din cauza unei conceptii despre viatd extrem de superfi-
ciale, el a aplicat propriile principii de teorie a istoriei intr-un
mod atat de eronat, incat principiile insele au fost atacate la fel
de acerb ca si aplicarea lor eronata. In atacul asupra principii-
lor, insa, predomina, mai curind, retorica decét ratiunea.

Putem banui ca istoricii nu s-ar opune atét de incrancenat teo-
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riei lui Spengler daca, spre deosebire de el, ar putea sa realizeze
ca ultimele faze ale unei civilizatii sau culturi nu sunt vremuri
de purd decadenta - mai ales din punct de vedere spiritual.
Varsta si maturitatea pot aduce o slabire a puterilor fizice, dar

aduc, de asemenea, intelepciune.

Din motive pe care le vom inféitisa imediat, credem cd, in
prezent, cultura noastra occidentald si-a atins limitele expan-
siunii si influentei, intrand in ultima parte a vietii sale - peri-
oada senectutii, a maturitatii spirituale si psihice. Institutia
Bisericii reuseste atat de greu sd satisfaca nevoile spirituale ale
omului modern deoarece il trateaza de parci ar fi incd la vér-
sta copildriei, a adolescentei sau chiar a primilor ani de matu-
ritate. Nu spunem ca omul modern este superior din punct de
vedere spiritual in comparatie cu inaintasii lui; spunem ca, in
anumite privinte nu tocmai lipsite de importantd, el apartine
unui alt tip psihologic, mai vechi. Desigur, o asemenea per-
spectiva se bazeaza pe teoria potrivit céreia culturile au o for-
mula de crestere ciclicd si organica, similara ritmului de viata
al indivizilor umani, traversand, in termeni generici, mai
multe etape: copilaria, adolescenta, maturitatea fizica, maturi-
tatea spirituald (sau senectutea) si moartea.

Chiar dacd sunt strans interconectate si videsc o mare
complexitate internd, este evident ca existd mai multe culturi
distincte. Bineinteles, utilizand metoda analiticd, este posibil

sa se demonstreze ca ele nu existd, deoarece orice lucru poate
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fi facut sa dispara dacd este atomizat in suficientd masura. Dar,
dupa cum cultura Egiptului antic nu este pusd la indoiala,
cineva care isi foloseste ochii in locul microscopului academic
nu se va indoi de realitatea culturii occidentale. Ca areal pri-
mar al crestinatétii, ea avea altddatd o unitate aproape desavar-
sitd, care acum este erodata de vitregiile vremurilor.

De asemenea, este limpede cd aceste culturi specifice se
nasc si dispar. Dacd nu dispar in totalitate, ele degenereaza
intr-o anumita descompunere pe termen lung. Acest fapt este
incontestabil. Cultura romana a disparut; la fel s-a intamplat
cu cea egipteand, babiloniang, elind, cambodgiang, indiana si
chineza. Este posibil ca noi culturi s fie active in arealele ocu-
pate de cele vechi, influentandu-i pe urmasii acestora, ceea ce
se intampla deja, dar este clar ca ele sunt niste culturi nou-a-
péarute. Nu avem niciun motiv sa credem ca civilizatia noastra
occidentald ar putea sd scape de aceastda soartd. Daca ea va
continua pe actualul traiect, o asemenea soartd ar putea fi
chiar de dorit. Insd a spune cd, la randul lor, culturile imbatra-
nesc si mor nu este deloc mai pesimist decat sa spui acelasi
lucru despre indivizi; dacd nu s-ar intampla asa, ar fi groaznic,
cici omul care nu stie sd moara nu stie nici s traiasca.

Daci si culturile au parte de nastere si moarte, este foarte
probabil- precum toate celelalte fenomene biologice - sd tra-
verseze niste etape intermediare: cresterea si declinul. Nu apli-
cam istoriei o analogie din domeniul biologicului. Nu poate fi
vorba despre analogii, cici, fiind compuse din oameni, cultu-
rile sunt ele insele niste fenomene biologice, iar, asa cum este
binecunoscut, extinctia grupurilor biologice este la fel de certa

ca si cea a indivizilor.



