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Prefata

Este astazi o evidenta, cel putin pentru acei (chiar daca
putini) care mai au ,intelletti sani”, ca volumul Introducere
generald in studiul doctrinelor hinduse este o carte fundamentala
nu numai pentru cunoagterea traditiei hinduse, prima din acest
ciclu al umanitatii de la care ne-au ramas texte scrise esentiale,
ci si pentru definirea si caracterizarea diferitelor domenii ale
stiintelor sacre, ca si pentru precizarea notiunilor §i termenilor
definitorii ai oricarei cunoagteri traditionale. Chiar daca René
Guénon a mai scris articole gi carti avand ca tema diferitele
aspecte ale traditiei hinduse, Introducere generald in studiul
doctrinelor hinduse este o carte de inceput pentru orice studiu
teoretic al traditiei universale, Inlaturand erorile §i confuziile
care dominau i mai domina inca parerile orientaligtilor, a caror
eruditie se bazeaza pe cercetdri istorice si informatii exterioare,
in timp ce Guénon priveste lucrurile din miezul lor spiritual,
ca unul care a avut o legatura profunda, daca nu chiar misteri-
oasd, atat cu traditia hindusa, cat si cu cea universald, intuind
conexiunea lor cu Traditia primordiala.

Vom incerca sa schitam principalele aspecte ale aces-
tor traditii care preceda in carte expunerea liniilor esentiale
ale hinduismului. Constatand deosebirea dintre civilizatiile
orientale si cele occidentale, Guénon socoteste ca diferenta
e datorata faptului c@ Orientul a pastrat doctrinele metafizice
traditionale, in timp ce, in Occident, ele s-au degradat sau
chiar s-au pierdut. Aceasta diferenta incepe sa apara odata
cu desacralizarea gandirii grecesti si cu antropomorfizarea
artei grecesti, cand zeii sunt uitati sau excesiv umanizati, iar
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spiritualitatea este inlocuita cu un rationalism discursiv care a
ucis mitul si simbolul. Aceste trasaturi s-au transmis apoi, prin
Imperiul Roman si civilizatiilor europene, odata cu asa-zisa
Renastere, chiar daca Evul Mediu crestin a intarziat cu peste
un mileniu desacralizarea lor.

Din pricina acestui mod diferit de gandire si expresie au
aparut rupturi intre metafizica si filosofie, ca si intre aceasta din
urmi si teologie. In acelasi timp s-a pierdut deosebirea dintre
ezoterism si exoterism, ducand la suprimarea misterelor care
isi bazau initierile pe doctrini interioara i ritual secret. In pa-
ralel, gandirea silimbajul simbolic al Orientului si miturile, care
foloseau mai ales oralitatea, au fost inlocuite, cum spuneam, cu
gandirea rationalist-empiricd a Occidentului, care a deschis dru-
mul unei civilizatii tehnologice desacralizante si, pana la urma,
dezumanizante. Se poate vedea, din aceasta foarte succinta
prezentare, cit de diferitd de Occident este perspectiva gandirii
lui Guénon, care este, in fond, gandirea traditionala imemoriala,
si cat de apropiata este ea de intelegerea civilizatiilor orientale.

Aplicand aceste concluzii generale la civilizatia hindusa,
René Guénon subliniaza importanta Vedelor, care, inainte de a fi
transmise in limba sanscritd in mileniul al II-lea 1.Hr., au circulat,
desigur, oral, continand toate principiile doctrinei metafizi-
ce, precum si informatii despre stiintele traditionale si despre
ritualuri. Continuata si dezvoltata in Upanisade, Brahmane,
Purane etc., doctrina Vedelor a constituit fundamentul civilizatiei
hinduse de-a lungul mileniilor, pana in secolul nostru. Printre
principiile esentiale ale acestei doctrine, Guénon aminteste in
primul rand ,legea lui Manu”, continand normele existentei si
ale societatii umane, avand in centrul lor notiunea de dharma,
fundamentald pentru intelegerea ordinii si armoniei cosmosu-
lui si a umanitatii, notiune atat de straina Occidentului, unde
traducerea prin ,lege” nu contine decdt o parte din sensurile
ei. Un alt principiu important care domina structura societatii
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in hinduism, subliniat de Guénon, este ,,principiul castelor”, o
castd fiind bazatd nu pe criterii rasiale, ci pe natura specifica a
fiintelor care o alcatuiesc, deci pe criterii calitative, rezultand
patru caste: brahmani (autoritatea spirituald), ksatrya (pute-
rea temporald), vaisyia (munca productiva) si siidra (munca
necalificata).

Dupa aceasta parcurgere a elementelor structurale ale so-
cietatii, Guénon schiteaza doctrina metafizica hindusa axata pe
distinctia intre Fiinta (Etre) si Non-Fiinti (Non-Etre) sau intre
Brahma Saguna (calificat) si Brahma Nirguna (non-calificat),
Fiinta fiind propriu-zis principiul manifestarii (Isvara), care
se polarizeaza in Purusa (esentd) si Prakrti (substanta). in
manifestare, Isvara se prezintd sub o tripld infatisare ( Trimurt)
ca: Brahma, Siva si Visnu, care regenereaza intregul univers,
Brahma fiind creatorul, Siva distrugitorul si Visnu pastritorul
(armonizatorul).

Plecand de la aceste aspecte divine, Guénon face apoi o
prezentare a diferitelor ,,curente” ale hinduismului care, departe
de a fi sisteme sau scoli, cum cred orientalistii, sunt ,puncte
de vedere” ale doctrinei, formand impreuna un tot complex
si unitar. Aceste darsana, in numar de sase, sunt urmatoarele:
Nyaya reprezinta propriu-zis logica dupa care gandirea hindusa
se calauzeste pentru aflarea adevarului, logica de altfel mult
mai extinsa si mai subtila decit cea aristotelicd. Urmatoarea
darsana este Vaisesika, avand ca scop cunoasterea lucrurilor
individuale, in aspectele lor analitice, constituind ceea ce erala
vechii greci , filosofia fizica”, iar, In limbajul medieval, cosmolo-
gia. Daca Vaisesika priveste lucrurile in aspectul lor individual,
a treia darsana, Sankhya, le considera mai degraba principial
si sintetic, dezvoltand structura universului plecand de la sub-
stanta universala (Prakrti), ea insasi increatd. Caracteristice
pentru Prakrti sunt cele trei tendinte fundamentale carora le
este supusa dezvoltarea tuturor lucrurilor: sattva (ascendentd),
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tamas (descendenta) si rajas (mediand). Astfel iau nastere cele
24 de tattva sau principii elementare, incepand cu intelectul
informal (Buddhi), trecand prin constiinta (Aharkara), ca-
racteristica individualitatii (Jivatma), pentru a se dezvolta in
lumea subtila si corporala prin Manas (mentalul), Tanmattra si
Bhuta. Problema Fiintei pure nu intra in domeniul Sankhya, ci
in cel al urmatoarelor trei darsana: Yoga, Mimansa si Vedanta.

in Yoga, asa cum o arata si numele (,,uniune”), preocuparea
principala este unirea efectiva a fiintei umane cu Fiinta uni-
versald. ,,Yoghin, in sensul propriu al cuvantului, este cel ce a re-
alizat uniunea perfecta si definitiva”, spune Guénon. Urmatoarea
darsana este Mimansa, care cuprinde atat Karma-Mimansa, ce
se ocupd de domeniul actiunii, cat si Brahma-Mimansa, care
urmdreste cunoasterea supremului Brahma. Fiind vorba de
metafizica purd, a doua Mimansa e cunoscuta si sub numele de
Vedanta, care e propriu-zis ,sfarsitul Vedes”. Un aspect important
cuprins in Mimansa este acela de apiirva, corespunzand cu ceea
ce in daoism se numeste ,actiune si reactiune concordanta”, si
ar putea fi inteleasa ca o ,vibratie”, ale carei efecte se propaga
si care poate atinge fiinta pentru actele sale si dupa moarte. Nu
vom insista asupra celei de a sasea darsana — Vedanta — de care
Guénon se ocupa intr-un volum separat (Omul si devenirea sa
dupa Vedanta'), dar vom cita, pentru a incheia acest scurt ex-
curs asupra doctrinelor hinduse, o singura fraza, care poate fi
socotitd un summum al operei guénoniene: ,Orice cunostinta
adevarata si asimilatd cu adevarat este deja, prin ea Insasi, nu
realizare efectiva, desigur, dar cel putin o realizare virtuala,
daci se pot uni aceste doud cuvinte care, aici, nu se contrazic
decat in aparenta; altfel, cum s-ar putea spune cu Aristotel ca
«o fiinta este tot ceea ce cunoaste»”?

Florin Mihiaescu

! Trad. Teodoru Ghiondea, Editura Herald, 2022. (N. red.)
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Cuvant-inainte

Multe dificultati se opun, in Occident, unui studiu serios
si aprofundat al doctrinelor orientale in general si al celor
hinduse in particular; si cele mai mari obstacole, in aceasta
privintd, nu sunt, probabil, cele ce pot proveni de la orien-
tali. Intr-adevir, prima si cea mai importanti conditie ceruti
pentru un asemenea studiu, este, evident, sa avem mentali-
tatea potrivita pentru a intelege doctrinele in discutie, vrem
sa spunem pentru a le intelege cu adevarat si profund; insa
aceasta este o aptitudine care, cu foarte rare exceptii, lipseste
total occidentalilor. Pe de alta parte, aceasta conditie necesara
ar putea fi privita in acelasi timp ca suficientd, deoarece, cand
este indeplinita, orientalii nu au nicio retinere in a-si comunica
gandirea atat cdt le std in putinta.

Daca nu exista vreun alt obstacol real decit cel indicat,
cum se face ca ,orientalistii”, adica occidentalii ce se ocupa
cu problemele Orientului, nu l-au depasit niciodata? Si nu
ni se pare exagerata afirmatia cd, intr-adevar, nu l-au depasit
niciodata, de vreme ce constatim cd n-au putut produce decat
simple lucrari de eruditie, valoroase, poate, dintr-un punct de
vedere special, insa lipsite de interes pentru intelegerea oricarei
idei adevdrate. Asta deoarece nu e suficient sa cunosti o limba
in mod gramatical, nici sa faci o traducere mot-a-mot corecta,
pentru a patrunde spiritul acelei limbi si a asimila gandirea
celor care o vorbesc si o scriu. Am putea merge chiar mai de-
parte si sa spunem ca o traducere, cu cdt este mai scrupulos
literald, cu atat riscd mai mult s fie inexacta in realitate i sa
denatureze gandirea, caci nu existd o echivalenta veritabila
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intre termenii a doud limbi diferite, in special cand aceste limbi
sunt foarte indepartate una de cealalta, nu atat filologic, cat
in virtutea diversitatii conceptiilor popoarelor ce le folosesc;
si acest din urma element nu va permite niciunei eruditii sa
patrunda spiritul unei limbi.

Pentru acest lucru e necesar altceva decat o vana ,critica
a textelor” ce se pierde in chestiuni de detaliu, altceva decat
metodele gramaticienilor si ale ,literatilor” sau chiar decat
0 asa-zisa ,metoda istorica” aplicata fara distinctie la orice.
Neindoielnic, dictionarele si compilatiile isi au utilitatea lor
relativa, pe care nu e cazul s-o contestim, neputdndu-se spune
cd toatd aceastd munca este zadarnicd, mai ales daca ne gan-
dim cd aceia care o intreprind sunt cel mai adesea incapabili
sa produca altceva; dar, din pacate, din momentul in care
eruditia devine o ,specialitate”, ea tinde sa fie luata ca un scop
in sine, pe cind, in mod normal, ea nu trebuie sa fie decat un
simplu instrument. Aceasta invazie a eruditiei si a metodelor
sale particulare constituie un adevirat pericol, deoarece risca
sa-i absoarba pe cei ce ar fi, poate, capabili sd se dedice unui
alt gen de lucriri, obisnuinta cu aceste metode ingustand
orizontul intelectual al celor ce li se dedica si impunandu-le
o deformare iremediabila.

Incd n-am spus tot, si nici micar n-am atins latura cea mai
grava a chestiunii: dintre productiile orientalistilor, lucrarile
de eruditie pura sunt partea cea mai neplacuta, desigur, dar nu
cea mai nefasta; si spunand cd n-ar mai exista altceva, intelegem
prin asta nimic altceva care si aiba o oarecare valoare, chiar
cu o sfera de aplicare limitatd. Unii, in special in Germania, au
vrut sd mearga mai departe si, mereu prin aceleasi metode ce
nu mai pot da nimic aici, fac opera de interpretare, adaugand
ansamblul ideilor preconcepute ce constituie propria lor men-
talitate, cu prejudecata evidenta de a introduce conceptiile cu
care au de-a face in cadrele obignuite ale gandirii europene. In
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fond, eroarea capitald a acestor orientalisti, ldsand la o parte
chestiunea metodei, e aceea de a vedea totul din punct de ve-
dere occidental si prin propria lor mentalitate, pe cand prima
conditie pentru a putea interpreta corect o doctrina oarecare
este, fireste, sa faci efortul de a o asimila si de a te situa, pe
cat posibil, in punctul de vedere al celor ce au conceput-o.
Spunem pe cat posibil, caci nu toti pot reusi aceasta in egala
masurd, dar cel putin pot incerca; dimpotriva, departe de asta,
exclusivismul orientalistilor despre care vorbim si spiritul
lor de sistem 1i determina, printr-o incredibila aberatie, sa
se creada capabili sd inteleaga doctrinele orientale mai bine
decat orientalii Insisi: pretentie ce n-ar fi decat rizibila daca
n-ar fiinsotita de o vointa pornita si ,monopolizeze” intr-un
fel studiile in discutie. De fapt, in afara acestor ,specialisti”,
aproape nimeni nu se ocupa de acestea in Europa, decét o
categorie de visatori extravaganti si de sarlatani obraznici ce
ar putea fi priviti ca o cantitate neglijabila daca n-ar exercita, si
ei, o influenta deplorabila in diverse privinte, cum vom arata
la momentul potrivit intr-un mod mai precis.

Pentru a ne limita aici la orientalistii ce pot fi numiti ,,ofi-
ciali”, vom mai semnala, cu titlu de observatie preliminar3,
unul dintre abuzurile determinate cel mai frecvent de folosirea
acelei ,metode istorice” la care am facut deja aluzie: e vorba
despre eroarea ce consta in a studia civilizatiile orientale in
acelasi mod cu civilizatiile dispirute de multd vreme. In acest
ultim caz, este evident ci ei trebuie sd se multumeasca, in lipsa
de altceva, cu reconstituiri aproximative, fard a fi niciodata
siguri de o concordanta perfectd cu ceea ce a existat in mod
real candva, deoarece nu exista niciun mijloc de a recurge la
verificari directe. Se uitd insa ca civilizatiile orientale, cel putin
cele ce ne intereseaza acum, au continuat sa existe pana la
noi fara intrerupere si cd ele au inca reprezentanti autorizati,
a caror marturie valoreaza incomparabil mai mult, pentru
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intelegerea lor, decat toata eruditia din lume; doar ca, pentru
aincerca sa-i consultim, nu trebuie pornit de la acel principiu
bizar cd stim mai bine decat ei ce sa spunem despre adevaratul
sens al propriilor lor conceptii.

Pe de alta parte, mai trebuie spus ca orientalii, avand
mai degraba, pe drept cuvant, o idee defavorabila despre
intelectualitatea europeana, se intereseaza foarte putin de
ceea ce occidentalii, intr-un mod general, pot s gindeasca
despre ei; de aceea, ei nu cauta in niciun fel sa-i lamureasca,
ci dimpotriva, ca efect al unei politeti putin dispretuitoare,
se inchid intr-o ticere pe care vanitatea occidentald o ia usor
drept aprobare. Asa se face ca ,prozelitismul” este cu totul
necunoscut in Orient, unde ar fi de altfel fara obiect si n-ar
putea fi privit decat pur si simplu ca o dovada de ignoranta
si neintelegere; vom ardta, in continuare, care sunt motivele
acestui fapt. Rare sunt exceptiile de la aceasta tacere pe care
unii o reproseaza orientalilor (atat de legitima totusi), in fa-
voarea vreunei individualitati izolate ce prezinta calificarile
si aptitudinile intelectuale necesare. Cat despre cei ce ies din
rezerva lor in afara acestui caz determinat, se poate spune ca
reprezintd in general elemente destul de putin interesante si ca,
dintr-un motiv sau altul, nu expun decit doctrine deformate
sub pretextul de a le apropia de Occident; vom avea ocazia
sa spunem citeva cuvinte despre aceasta. Pentru moment,
vrem sa se-nteleaga cd, fapt indicat de la-nceput, mentalitatea
occidentald este singura responsabila de aceasta situatie, ce
face foarte dificil chiar rolul celui care, aflandu-se in conditii
exceptionale si ajungand sd asimileze anumite idei, vrea si le
exprime in modul cel mai inteligibil, fara ca totusi sa le dena-
tureze: el trebuie sd se limiteze la expunerea a ceea ce a inteles,
in masura in care acest lucru este posibil, abtinandu-se cu grija
dela orice ,vulgarizare” si chiar fara cea mai mica preocupare
de a convinge pe cineva.
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Am spus destul pentru a ne defini clar intentiile: nu vrem
nicidecum sa facem aici opera de eruditie, punctul de vedere
in care ne situam fiind mult mai profund decit aceasta. Ade-
varul nefiind pentru noi un fapt istoric, ne intereseaza destul
de putin, in fond, sd determindm exact provenienta cutarei
sau cutarei idei ce ne intereseazd, in definitiv, exclusiv pentru
cd, intelegand-o, stim ca este adevaratd; insa anumite indicatii
despre gandirea orientala ii pot determina pe unii sa reflec-
teze, si acest simplu rezultat ar avea, el singur, o importanta
nebanuita. De altfel, chiar daca acest scop n-ar putea fi atins,
am mai avea un motiv si intreprindem o expunere de acest
gen: sa se recunoascad, intr-un fel, tot ceea ce le datoram,
intelectual vorbind, orientalilor, fata de care occidentalii nu
ne-au oferit, niciodata, nici cel mai mic echivalent in acest
sens, fie el si incomplet.

Prin urmare, vom prezenta mai intai, cat mai clar posibil si
dupa cateva consideratii preliminare indispensabile, diferentele
esentiale ce exista intre modurile generale ale gandirii orien-
tale si cele ale gandirii occidentale. Vom insista apoi in mod
special asupra a ceea ce se raporteaza la doctrinele hinduse,
in mdsura in care acestea prezinta trasaturi particulare ce le
disting de celelalte doctrine orientale, desi toate au destule
caractere comune pentru a justifica, in ansamblu, opozitia
generali dintre Orient si Occident. In fine, in privinta acestor
doctrine hinduse, vom semnala insuficienta interpretarilor
care circuld in Occident; unora dintre ele va trebui chiar sa le
aratam absurditatea. Drept concluzie a acestui studiu, vom
arita, cu toate precautiile necesare, conditiile unei apropieri
intelectuale intre Orient si Occident, conditii care, cum e usor
de prevazut, sunt foarte departe de a fi indeplinite in prezent
de partea occidentala: de aceea, nu vrem sa indicidm aici decat
o posibilitate, fira a o considera susceptibila de o realizare
imediata sau doar apropiata.
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CAPITOLUL I
Orient si Occident

Primul lucru pe care-l avem de facut in studiul de fata este
sa determindam natura exacta a opozitiei ce exista intre Orient si
Occident si, inainte de toate, in acest scop, sd precizam sensul
pe care vrem sd-1 dim celor doi termeni ai acestei opozitii.
Putem spune, ca prima aproximatie sumara, ca Orientul este,
pentru noi, in mod esential, Asia, iar Occidentul, Europa; insa
aceasta cere cateva explicatii.

Cand vorbim, de pilda, despre mentalitatea occidentala
sau europeana, folosind fara deosebire unul sau altul dintre
acesti termeni, intelegem mentalitatea proprie rasei europene
luatd in ansamblul sdu. Vom numi deci european tot ceea ce
este legat de aceastd rasa si vom aplica aceasta denumire comu-
na tuturor indivizilor nascuti din ea, in orice parte a lumii s-ar
gasi: astfel, americanii si australienii, pentru a nu-i pomeni de-
cat pe acestia, sunt pentru noi europeni, exact la fel ca oamenii
de aceeasi rasi ce au continuat si locuiasci Europa. Intr-adevir,
este evident ca deplasarea sau chiar nasterea intr-o alta regiune
nu poate schimba rasa, in consecintd nici mentalitatea inerenta
acesteia, si chiar daca schimbarea mediului este susceptibila de
a determina mai devreme sau mai tirziu anumite modificari,
acestea vor fi secundare, neafectand caracterele cu adevarat
esentiale ale rasei, ci ficand dimpotriva sa reiasa uneori mai
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evident unele dintre ele. Astfel, la americani putem constata cu
usurinta dezvoltarea impinsa la extrem a unora dintre tendintele
constitutive mentalitatii europene moderne.

Se pune totusi aici o problema, pe care nu putem sa n-o
indicam pe scurt: am vorbit despre rasa europeana si despre
mentalitatea sa; dar exista, intr-adevar, o rasd europeana?
Daca se intelege prin aceasta o rasa primitiva, avand o unitate
originara si o perfectd omogenitate, trebuie sa se raspunda
negativ, caci nimeni nu poate contesta ca populatia actuald a
Europei s-a format printr-un amestec de elemente apartinand
unor rase foarte diverse, nici cd exista diferente etnice destul
de accentuate, nu doar de la o tara la alta, ci chiar in interiorul
fiecarui grup national. Totusi nu e mai putin adevarat ca po-
poarele europene prezinta destule caractere comune pentru
a putea fi deosebite net de toate celelalte; unitatea lor, chiar
daca este mai degraba dobandita decat originar3, este suficientd
pentru a se putea vorbi, asa cum facem, despre rasa europeana.
Numai ca aceasta rasa este in mod natural mai putin stabila
decit o rasd purd; elementele europene, amestecindu-se cu
alte rase, vor fi absorbite mai usor, si caracterele lor etnice vor
disparea mai rapid; insa aceasta nu se aplica decit in cazul in
care exista amestec, pe cind dimpotriva, atunci cind exista
doar juxtapunere, caracterele mentale, care ne intereseaza cel
mai mult, apar intr-un fel mai reliefate.

Aceste caractere mentale sunt de altfel cele datorita carora
unitatea europeana iese mai mult in evidenta: oricare ar fi fost
diferentele initiale in aceasta privinta ca si in altele, s-a for-
mat putin cate putin, in cursul istoriei, o mentalitate comuna
tuturor popoarelor Europei. Asta nu inseamna cd nu existd o
mentalitate speciald pentru fiecare dintre aceste popoare, dar
particularitatile ce le disting sunt secundare in raport cu un
fond comun in care par si se suprapuna: ele sunt, in defini-
tiv, ca niste specii ale aceluiasi gen.



