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INTRODUCERE

1. Razboiul civil, stabilitatea politicd, relatia dintre Stat si Biserica,
libertatea individuala si de constiinta, credinta privata, educatia, pacea
sunt tot atatea teme care I-au fraimantat pe Hobbes si care astazi, poate mai
mult decét oricand, ne framanta si pe noi, martorii unei epoci in care nu se
mai vorbeste atat de mult despre ,prosperitate” si ,emancipare”, cat despre
~pace”si, libertate”, despre ,tolerantd” si , stabilitate”. Astazi, atacurile tero-
riste sdvarsite — ca s folosim cuvintele lui Hobbes — ,fie printr-o uneltire
secretd, fie prin complicitate cu altii” (Lev. XIIL1)!, precum si migratiile
provocate de conflictele din Orientul Mijlociu par sd ne duca cu gandul
la acea instabilitate generatoare de razboi civil pe care Hobbes o detesta
atat de mult. Neincrederea in clasa politica, demagogii preocupati ,de
aplauzele pentru cuvantarile lor pestrite, tesute din firele sau din peticele
multicolore ale diferitilor autori” (XXV.15) si credintele (generatoare de
xenofobie si de urd) intemeiate nu pe ratiune si pe fapte, ci pe revelatiile
si pe doctrinele ce promit o lume sau o societate mai purd pe Pamant sau
in ceruri ne pot impinge spre acea stare de nesiguranta si incertitudine in
care ,viata omului este singuratica, sirmana, josnicd, salbatica si scurtd”
(XTI1.9) — o stare fira repere morale si fard o autoritate lumeasca vadita si
recunoscuta, unde fiecare este nevoit si se bazeze pe propriile forte, adica
o stare in care statul nu iti mai poate garanta siguranta si apdrarea.

Structura ideilor si chiar planul publicérii operelor? lui Hobbes au
fost influentate de framantarile religioase, politice si sociale ale vremii, in

! Pentru o discutie legata de relevanta si interesul pentru filosofia politica hobbesiana
in contextul recrudescentei terorismului din ultimii ani, vezi D.L. Williams, ,Hobbes and
Terrorism’, Critical Review: A Journal of Politics and Society, 21:1 (2009), pp. 91-108; si]. Gray,
,Islamist Terror, Security and the Hobbesian Question of Order”, New Statesman, 8 dec. 2015.

? Pe la inceputul anilor 1640, Hobbes concepuse un proiect filosofic si stiintific
tripartit (gandit ca alternativa la filosofia aristotelicd ce domina universitatile
de atunci) pe care nu a apucat sa il publice in ordinea stabilitd initial si care
cuprindea (1) refundamentarea filosofiei pe baze materialiste (De corpore, 1654); (2)
analiza omului, a facultatilor si pasiunilor sale (De homine, 1658); si (3) o expunere a
perspectivei sale asupra filosofiei morale si politice (De cive, 1642) — toate fiind teme
care se regasesc intr-o masura mai mare sau mai mica in Leviatanul.
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special de Razboiul Civil Englez (1642-1651)" si de Razboiul de Treizeci
de Ani (1618-1648), ultimul fiind considerat de unii experti un razboi (la
origine) eminamente religios. Astfel, traind in secolul al saptesprezecelea,
Hobbes este produsul unei epoci in care vechea ordine sociald, politica (in
special teologia politicd®) si stiintifica (mai ales de tip aristotelic) incepea sd
se destrame si in care se ficea simtita totodata o noud paradigma (filosofica,
stiintifica si politica) la care Hobbes si-a adus o contributie incontestabila,
alaturi de nume precum Galileo Galilei, Francis Bacon, René Descartes,
Pierre Gassendi, Christiaan Huygens, Robert Boyle, Gottfried W. Leibniz si,
nu in ultimul rand, John Locke.

2. Preocupirile lui Hobbes — atdt in Leviatanul, cat si in celelalte
tratate ale sale — nu tin numai de legitimarea si limitarea exercitarii publice
a puterii in cadrul unui stat sau al unei ,comunitati civile” (commonwealth).
Sistemul sdu presupune o analizd interconectata — bazata pe o ontologie
si o filosofie naturala golite de metafizica scolasticd medievala — a naturii
limbajului, a ratiunii si a cunoasterii, a sentimentelor si emotiilor umane
si, nu in ultimul rand, a problemelor fundamentale ce tin de moralitate si
de religie. El incearca sa aseze psihologia, filosofia si principiile politice pe
noi fundamente, urmarind un scop eminamente practic — pacea si fericirea
omului - si crede ca aceste lucruri nu pot fi asigurate decat prin instituirea
si mentinerea unei puteri suverane incontestabile, numita de el , Leviatanul”.

Leviatanul sau materia, forma s§i puterea unei comunitdti ecleziastice
si civile, aparut in limba engleza® in 1651, caind Hobbes se afla intr-un
exil autoimpus la Paris, reprezinti una dintre cele mai importante, mai
influente si mai discutate carti scrise vreodata, comparabild cu Republica
lui Platon si Principele lui Machiavelli. Desi este rodul unor vremuri tulburi

" Razboi care a culminat cu decapitarea publica, din ianuarie 1649, a regelui
Carol I al Angliei.

* Pentru o discutie despre importanta teologiei politice in crestinism si despre
decaderea ei in fata transformarilor ce au inceput odata cu Renasterea, vezi M. Lilla,
The Stillborn God: Religion, Politics, and the Modern West, Vintage, 2008.

3 In 1668, Hobbes publici si versiunea lating, care diferd in unele puncte de
versiunea englezd si are un caracter mai tehnic, aceasta fiind calea prin care ideile din
Leviatanul au ajuns la ganditorii din alte tari, care nu cunosteau engleza si printre care
se numara si Spinoza (lucru vizibil mai ales in Tratatul teologico-politic, pe care il publica
anonim in 1670).
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ce au cuprins Europa secolului al saptesprezecelea, argumentele, solutiile
si problemele ridicate de Hobbes in Leviatanul au reusit sa strabata vea-
curile, fiind supuse unor noi critici si analize odata cu fiecare generatie
care s-a succedat in planul intelectual european’.

Avand in vedere epoca in care a aparut, nici nu trebuia sa patrunzi in
textul tratatului pentru a fi scandalizat atat de titlu, cat si de imaginea — care
s-a dovedit extrem de puternic in istoria filosofiei politice — de pe fron-
tispiciul cartii. In primul rand, prin folosirea conjunctiei coordonatoare
copulative plasata intre ecleziastic si civil, titlul anunta argumentul central
al lui Hobbes: problemele seculare si cele religioase intrd sub jurisdictia
unei singure autoritati, marcand practic, in istoria relatiei dintre Stat si
Biserica, ideea subordondrii* Bisericii fatd de puterea seculard, idee care,
in timp, prin contributia unor ganditori din Anglia, Franta si America’,
se va transforma in separarea celor doud puteri. Cealaltd componentd a
titlului — leviatanul - are la bazd monstrul marin din Cartea lui lov, despre
care se spune ci ,pe pamant el nu-si afld perechea™, Hobbes furnizand
astfel imaginea unei puteri insurmontabile, despre care afirma ca este
un ,Dumnezeu muritor” (XVIL.13) si ,un om artificial, dar cu o staturd
si o fortd superioare celor ale omului natural, pentru a carui protectie si
aparare a fost conceput” (Intr. 1).

Intr-adevar, pe frontispiciul cirtii nu apare un monstru marin, ci
o figurd umand impunditoare alcituitd din nenumdrate figuri umane

! Pana aproape de inceputul secolului al douazecilea, unii dintre marii teoreticieni
ai filosofiei si ideilor politice si-au construit propriile interpretiri si sisteme prin
raportare (criticd sau favorabild) la doctrina lui Hobbes, influenta sa simtindu-se
mai ales la nivelul simbolurilor politice (vezi M. Walzer, ,On the Role of Symbolism
in Political Thought”, in The Self and the Political Order, T.B. Strong (ed.), NYU Press,
1991, pp. 64-76).

? Rousseau avea sd observe foarte corect, in Despre contractul social, ca ,dintre
toti autorii crestini, filosoful Hobbes este singurul care a vdzut corect atat raul, cat
si indreptarea si care a indraznit sd propuna unirea celor doud capete ale vulturului
si reducerea lor la unitatea politica, fard de care niciodatd nu va exista stat ori
guvernamant bine alcétuit” (tr. N. Dascovici, p. 137).

* Principalul nume vehiculat in acest context este cel al lui John Locke, influentat
in mod direct de Hobbes, mai ales in privinta teoriei contractualiste; la care se mai pot
adauga numele lui Voltaire, Montesquieu, Diderot si Thomas Jefferson.

4 Tov 41:33; vezi Lev. XXVIIL27.
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minuscule'. Mesajul vizual este unul clar: pe de o parte, cetatenii sunt
perfect incorporati in statul a carui fortd ,nu-si afld perechea’, iar pe de
alta, statul sau suveranul este reprezentantul tuturor cetatenilor, fara a le
elimina insd individualitatea, care este marginita doar de legile civile. in
afard de coroana de pe cap, figura gigantica tine in maini doud simboluri
ale domniei: in mana dreaptd, o sabie (ce simbolizeaza puterea seculara) si
in cea stangd, un fel de carja arhiereasca (ce reprezintd puterea spirituald),
iar faptul ca sabia se afla in mana dreaptd — despre care se stie ca, tradi-
tional vorbind, are o intaietate simbolica fata de cea stangd — este o dovada
a prioritatii deciziilor seculare in raport cu cele de ordin spiritual.

2.1. Textul propriu-zis al tratatului isi propune astfel sa descrie
generarea si natura acestui ,om artificial”® si porneste de la reconstituirea
unititii de baza a comunititii civile: omul. Hobbes trebuie sd inceapa
cu aceastd dimensiune deoarece fiintele umane au o tripla relatie cu
Leviatanul: in primul rand, dupa cum am spus deja, oamenii sunt cei din
care este alcatuit; in al doilea rand, ei sunt cei care il creeaza prin inter-
mediul unui ,contract” sau al unei ,conventii’; si, in al treilea rand, ei
constituie ,modelul” dupa care acest om artificial este alcdtuit, un model
redus la mecanisme mentale si fiziologice explicate si explicabile pe baza
unor principii pur naturaliste. In prima parte a cartii (in special in capi-
tolele I-1X), Hobbes nu urmareste sa facd o expunere detasatd a structurii
mentale umane. Principala tema a primelor capitole din prima parte este
failibilitatea gandirii umane si posibilele solutii pentru a o remedia. El
atribuie inclinatia noastrd citre erori imaginatiei necontrolate, defini-
tiilor gresite si influentei maligne a scolasticilor si a preotilor care sustin
si propaga idei absurde si superstitii. Hobbes isi propune si indrepte
aceste erori in capitolele IV si V (in capitolul IX oferind o diagrama a
ramurilor cunoasterii), iar pe baza definitiilor corectate de el, oferd o
lista a pasiunilor ce domina natura umana (cap. VI) si face deosebire intre
cunoastere si opinie (cap. VII), revenind din nou la pasiuni pentru a arata
in ce fel ne tulbura acestea gandirea (cap. VIII).

! Gravura pe care se bazeazid imaginea a fost realizatd, la indicatiile lui Hobbes, de
artistul parizian Abraham Bosse (1603(?)-1676) printr-un procedeu numit acvaforte.

> In opinia lui Hobbes, natura insasi este artificiala, din moment ce este creatia
lui Dumnezeu, tot asa cum un ceas sau orice alt mecanism este creat de fiintele umane.
Creand un om artificial, omul il imita pe Dumnezeu: ,Pactele si conventiile prin care
partile acestui corp politic au fost la inceput create, aduse laolaltd si unite seamana cu
acel fiat sau acel «sd facem om», rostit de Dumnezeu in momentul creatiei” (Intr. 1).
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Cele mai multe persoane vorbitoare de limba engleza de astazi, nefa-
miliarizate cu vocabularul si cu expresiile englezei de secol saptesprezece,
atunci cand isi propun sa citeasca Leviatanul se lovesc inca din primele
capitole de formulari si concepte greu de inteles, fiind nevoite astfel ori sa
renunte la lecturd, ori sd apeleze la diferite editii ,modernizate” ale trata-
tului lui Hobbes. In acest context, pot spune fara niciun fel de exagerare
cd, paradoxal, un oarecare avantaj il au persoanele care pot citi traduceri
ale Leviatanului in alte limbi — desigur, in conditiile in care traducatorul
a inteles textul de origine si si-a luat cdt mai putine libertati de traducere.
Dupa cum bine se stie, nu exista traducere perfecta si nici traducere care
sa nu fie influentata de experienta anterioara si de prejudecatile traducato-
rului, prin al carui filtru subiectiv trebuie sa treaca materialul.

Astfel, am incercat pe tot parcursul traducerii si pastrez spiritul ce
péatrunde textul Leviatanului, venind cu observatii (in notele de subsol)
atat in locurile in care termenii sau expresiile pun mai multe probleme
sau au mai multe sensuri — asa cum se intdmpld, de exemplu, cu termenii
englezesti honour (tradus in primul rand prin ,onoare’, dar si prin ,cinste”
sau ,cinstire”, in functie de context), faith (tradus in primul rand prin ,cre-
dintd”, dar si prin ,fagdduinta”), worship (tradus in primul rand prin ,cult’,
dar si prin ,venerare”, ,inchinare”, ,adorare”), consequence (tradus, cand
are sens tehnic, prin ,consecventd”, dar si prin ,consecintd”), minister
(tradus, cand este vorba despre Stat, prin ,ministru”, iar cind este vorba
despre Biserica, prin ,slujitor”), covenant (tradus in sens modern prin
,conventie”, iar in sens biblic prin ,legdmant”) si imagination (tradus,
la singular, prin ,imaginatie”, dar la plural, prin ,inchipuiri”) -, cat si
in locurile in care m-am abatut in mod voit de la traducerea literal3,
apeland la perifraze sau la alte procedee.

Textul pe care I-am tradus in editia de fata este cel englez, publicat in
1651, folosindu-ma in principal de editiile Curley (Hackett, Indianapolis, IN,
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1994, care contine si traduceri din versiunea lating, editie in conformitate
cu care am numerotat paragrafele si am stabilit subparagrafele) si Gaskin
(Oxford University Press, Oxford, 1996). In plus, pentru a verifica si lamuri
anumite aspecte ce tin de terminologie, am apelat la versiunea latini a tra-
tatului (Leviathan, sive de materia, forma, € potestate civitatis ecclesiasticae
et civilis), publicata in 1668, care diferd in multe privinte de cea engleza
(vezi Bibliografie, surse primare), dar al carei vocabular latin ne poate oferi
o idee mai precisa cu privire la unele sensuri pe care Hobbes le atribuia
conceptelor folosite in engleza. Pe 1anga observatiile — lamuritoare, sper
eu - pe care le-am furnizat in notele adiugate traducerii, se gisesc si unele
fragmente traduse din versiunea latina (indicata de cele mai multe ori prin
prescurtarea ,ver. lat”) — in stilul editiei Curley —, pe care le-am ales mai
mult sau mai putin arbitrar si in limitele editiei de fata, pentru a oferi citi-
torului romén o imagine mai completd asupra ideilor lui Hobbes si asupra
modificarilor operate de acesta in textul latin; in aceste conditii, inceputul
fiecarui fragment latin citat este semnalat in traducerea romaneasca prin
acest simbol ( | ), urmat la capitul portiunii avute in vedere de nota in care
se gaseste traducerea propriu-zisa a textului latin.

Pentru citatele biblice ce strabat textul Leviatanului am folosit mai
multe traduceri romanesti ale Scripturii, precum si versiuni in latina si
in greacd (vezi Bibliografie, surse primare), dand intotdeauna intaietate
(atunci cand existd deosebiri si abateri) formularii si conceptelor folosite
de Hobbes in propriile citate biblice.

Totodats, legat de aspectul textului sunt unele lucruri pe care le-am
pastrat din originalul englez, precum citarea textelor (mai ales biblice)
prin folosirea italicelor, si nu a ghilimelelor, si pastrarea majusculelor in
cazul unor cuvinte sau expresii, procedeu la care Hobbes face apel mai
ales atunci cand le defineste. Intrucat intentionez ca opera lui Hobbes sa
fie accesibila cat mai multor cititori, am preferat in schimb sa transcriu
cuvintele grecesti in alfabetul latin.

In fine, de un mare ajutor au fost traducerile in limba roman ale unor
fragmente din Leviatanul — precum cele coordonate de A.-P. Iliescu si de
E.-M. Socaciu, la care pot adauga si traducerea lui M. Mamulea si a lui O.
Grama - ale ciror optiuni si solutii terminologice fericite le-am adoptat
in propria mea traducere; de asemenea, am tinut cont de unele solutii pre-
zente in traducerea altui tratat al lui Hobbes, Elementele dreptului natural si
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politic, traducere apartindnd lui A.-R. Alecu si lui C. Avramescu, pe care am
folosit-o si atunci cand am citat din aceasta lucrare timpurie a lui Hobbes
(pentru toate aceste materiale, vezi Bibliografie, surse secundare).

Sunt astfel recunoscator tuturor acestor traducitori, coordonatori si
specialisti (din tard si nu numai) fira ale cdror eforturi munca mea ar fi
avut cu certitudine mai multe neajunsuri decat are acum, ei fiind cei cdrora
le dedic aceasta traducere integrald a capodoperei lui Hobbes.

AA.
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Leviatanul

sau
materia, forma si puterea
unei comunitdti ecleziastice §i civile



Onorabilului meu prieten
DL Francis Godolphin
de Godolphin

Venerabile domn,

Respectabilului dumneavoastra frate, dl. Sidney Godolphin!, i-a placut
sd creadd in timpul vietii sale ca cercetarile mele valoreaza ceva si totodata
sa ma indatoreze, dupa cum stiti, prin adevédrate marturii despre buna sa
opinie, marturii marete in ele insele si cu atat mai marete pentru demnitatea
persoanei sale. Cici nu existd virtute care sa incline un om catre slujirea
lui Dumnezeu sau cétre slujirea tarii sale, citre societatea civila sau catre
prietenia privata care si nu se vadeasca in discutiile [avute cu el], nu ca fiind
dobandita prin necesitate sau impusa de ocazie, ci inerenta naturii sale si
stralucind in constitutia generala a acestei naturi. Prin urmare, in cinstea sa,
prin recunostinta fata de el si prin devotamentul fatd de dumneavoastra, va
dedic cu umilinta acest tratat despre comunitatea civila.

Nu stiu cum va fi primit si nici ce lumina va arunca asupra acelora
care vor pdrea ca il apreciaza. Cici pe o cale presirati cu aceia care
lupta, pe de o parte, pentru o libertate prea mare, iar pe de alta, pentru
o0 autoritate prea mare, este greu s treci printre cele doua puncte fara
sd fii vatamat. Dar cred ca eforturile mele de ameliorare a puterii civile
nu ar trebui sd fie condamnate de cétre aceeasi putere si nici blamate de
cétre persoanele particulare care declard ca aceasta putere este prea mare.
In plus, nu vorbesc despre oameni, ci (la modul abstract) despre sediul
puterii (asemenea acelor creaturi simple, nepartinitoare din Capitoliul
Roman, care, prin zgomotele lor, i-au aparat pe cei care se aflau in interior
nu pentru ceea ce erau, ci pentru cd erau acolo) si nu cred ca ii ofensez
decat pe cei aflati in exterior sau pe cei care, aflati in interior (daca existd),
ii favorizeaza pe aceia.

Ceea ce, probabil, i-ar putea ofensa cel mai mult sunt anumite texte
ale Sfintei Scripturi pe care le citez intr-un scop care nu este acela pe

! Francis (1605-1667) si Sidney Godolphin (1610-1643) au fost roialisti. Sidney,
membru al Parlamentului din 1628 pani in 1640, a murit intr-o misiune militara si
probabil ci I-a cunoscut pe Hobbes prin intermediul cercului ,Great Tew”; iar Francis,
dupa restauratia Stuartilor (1660), a fost numit guvernator al Insulelor Scilly.
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care altii il folosesc indeobste. Dar am facut lucrul acesta cu respectul
cuvenit si, de asemenea (avand in vedere subiectul meu), prin necesitate,
céci ele sunt avanposturile dusmanului pornind de la care ataca puterea
civila. Dacg, in pofida acestui lucru, gasiti ca munca mea este in general
deplorabila, va puteti scuza spunand ca sunt un om care isi iubeste opiniile
si care considera ci tot ce spune este adevirat, ca l-am onorat pe fratele
dumneavoastra si va onorez pe dumneavoastrd si cd, pornind de aici,
mi-am luat libertatea de a-mi aroga titlul (fara stirea dumneavoastra) de a
fi, asa cum sunt,

DOMNULE,
Cel mai umil si mai supus servitor al dumneavoastra,
Thomas Hobbes

Paris, 15/25 aprilie 1651!

! Data de 15 aprilie corespunde calendarului englez din epoca, iar 25 aprilie
corespunde calendarului folosit in Franta, bazat pe cel gregorian.



INTRODUCERE

1. Natura (arta prin care Dumnezeu a faurit lumea si prin care o
carmuieste) este imitata de arta omului, pe langa multe alte lucruri, si
prin faptul cd aceasta poate fauri un animal artificial. Céci, de vreme ce
viata nu este altceva decit o miscare a membrelor, ce isi are inceputul
intr-o anumité parte interioard principala, de ce nu am putea spune ca
toate automatele (masini care se misca de unele singure, prin resorturi si
roti, asemenea unui ceas) au o viata artificiala? Caci ce altceva este inima,
dacéd nu un resort; si ce sunt nervii, daca nu o multitudine de legdturi, iar
incheieturile, daca nu tot atatea roti care dau miscare intregului corp, dupa
cum si-a dorit artizanul sau?

Arta' merge si mai departe, imitand omul, aceasta lucrare rationala si
foarte inaltd a naturii. Caci prin arti este creat acest mare LEVIATAN? numit
COMUNITATE CIVILA® sau STAT (CIVITAS, in latind), care nu este altceva
decét un om artificial, dar cu o staturad si o fortd superioare fata de cele ale
omului natural, pentru a cirui protectie si aparare a fost conceput, si in
care suveranitatea este un suflet artificial, ce da viata si miscare intregului
corp; magistratii si ceilalti functionari care se ocupa de judecata si de apli-
carea legii sunt incheieturile artificiale; rdsplata si pedeapsa (care, legate de
scaunul suveranitatii, misca fiecare incheietura si fiecare membru, pentru ca
acestea sa-si indeplineascd datoria) sunt nervii, care au acelasi rol in corpul

' In gandirea lui Hobbes, arta are doua sensuri: unul taxonomic (care tine de
impartirea artelor in mai multe discipline) si unul psihologic sau functional (care se
referi la abilitétile si cunoasterea umane, precum arta guvernarii sau cea a geometriei).

? Pentru acest termen, vezi nota de la cap. XVIL13.

> Eng. commonwealth; am adoptat solutia de traducere propusa de A.-P. Iliescu
si de E.-M. Socaciu in fragmentele hobbesiene coordonate de acestia (Fundamentele
gandirii politice, Polirom, lasi, 1999; vezi si Filosofia politica a lui Thomas Hobbes,
Polirom, Iasi, 2001), sintagma ,comunitate civila” fiind mai apropiatd de lat. civitas
(comunitate politica sau a cetétenilor). Literal, acest termen se traduce prin ,binele
public” (the common weal), fiind totodata folosit in spatiul anglo-saxon pentru a traduce
latinul res publica (republica).
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natural; prosperitatea si bogdtia tuturor membrelor particulare sunt forta;
salus populi (siguranta poporului) este datoria sa; consilierii, care ii propun
toate lucrurile pe care trebuie si le cunoasca, sunt memoria sa; echitatea si
legile sunt ratiunea si vointa; buna intelegere este sandtatea; rebeliunea este
boala; iar razboiul civil, moartea. In fine, pactele si conventiile' prin care partile
acestui corp politic au fost la inceput create, aduse laolalta si unite, seamana
cu acel fiat sau acel sd facem om rostit de Dumnezeu in momentul creatiei.

2. Pentru a descrie natura acestui om artificial, voi lua in considerare:

In primul rand, materia si artizanul acestuia, care sunt omul.

In al doilea rand, cum si prin ce conventii este facut, care sunt drep-
turile si dreapta putere sau autoritate a unui suveran; si ce anume il mentine
sau il destramd.

In al treilea rand, ce este o comunitate civild crestind.

In ultimul rand, ce este regatul intunericului.

3. In ceea ce priveste primul punct, existi o zicali folosita destul de
mult in ultima vreme, potrivit careia intelepciunea este dobandita, nu prin
lectura cdrtilor, ci a oamenilor. Ca urmare a acestui lucru, acele persoane
care nu pot, in cea mai mare parte, sa ofere o alta dovada a intelepciunii
lor simt mare placere aratand ce cred ei cd au citit in oameni, cenzuran-
du-se unul pe la spatele celuilalt intr-un mod lipsit de bunavointa. Dar
mai existd o zicald din vechime, prin care ar putea invata cu adevarat sa se
citeascd unul pe celélalt, dacd sunt dispusi sd faca acest efort, iar aceasta
este nosce teipsum, citeste-te pe tine insuti’; care nu insemna — asa cum este
intrebuintata astdzi — faptul de a incuraja purtarea barbara a celor aflati
la putere fata de inferiorii lor sau purtarea obraznica a celor de conditie
joasa fata de superiorii lor. Aceasta zicald ne invata cd, prin asemanarea
gandurilor si pasiunilor unui om cu cele ale altui om, oricine priveste in

' Eng. the pacts and covenants.

% Aici, Hobbes traduce diferit bine-cunoscuta sintagmi ,Cunoaste-te pe tine
insuti”. Validitatea introspectiei sta in faptul c3, in virtutea caracterului universal al
naturii umane, faptul de a ne ,citi” pe noi insine ne da posibilitatea de a accesa si de a
intelege in mod nemijlocit o mare parte dintre mecanismele dorintelor si pasiunilor
celorlalti. Astfel, introspectia ne poate spune ce presupun, de exemplu, speranta si
frica, insd nu ne poate spune la ce sperd oamenii si de ce anume le este frica, avand
in vedere c3, potrivit lui Hobbes, oamenii nu spera si nu se tem de aceleasi lucruri,
obiectele pasiunilor noastre fiind diferite (pentru o discutie legatd de transformarea
introspectiei intr-un argument ce fundamenteaza o metoda, vezi M. Rhonheimer, La
filosofia politica di Thomas Hobbes, Armando, Roma, 1997, p. 61; ¢f. B. Gert, Hobbes:
Prince of Peace, Polity, 2010, pp. 34-35).
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sine insusi si ia in considerare ceea ce face atunci cand gandeste, isi dd cu
pdrerea, rationeazd, ndddjduieste, se teme etc. si pe ce temeiuri o face, va
citi si va cunoaste in felul acesta gandurile i pasiunile tuturor celorlalti
oameni in circumstante asemanatoare.

Eu vorbesc despre aseminarea pasiunilor, care sunt aceleasi la toti
oamenii, si anume dorinta, teama, nddejdea etc., iar nu despre aseménarea
obiectelor pasiunilor, care sunt lucrurile dorite, temute, ndddjduite etc.,
pentru cd acestea variaza in functie de alcdtuirea individuala si de edu-
catia fiecdruia si sunt atat de usor de ascuns de cunoasterea noastra, incat
trasaturile inimii omenesti, intinate si amestecate cu ipocrizie, minciung,
falsuri si doctrine eronate pot fi stiute doar de acela care cerceteaza
inimile. Si cu toate ca prin actiunile oamenilor descoperim uneori inten-
tiile acestora, facem totusi acest lucru fara a le compara cu ale noastre si
fard a deosebi toate circumstantele care ar putea schimba situatia, ceea ce
inseamna a le descifra fara sa avem o cheie potrivita si a ne insela de cele
mai multe ori, din prea mare incredere sau din prea mare neincredere,
dupa cum acela care citeste este om bun sau rau.

4. Dar cu oricata desavarsire citeste un om pe un altul prin actiunile
sale, lucrul acesta nu ii serveste decit pentru cunoscutii sai, care sunt
putini. Cel care cArmuieste o intreagd natiune este nevoit sa citeascd in
sine nu un anumit om, ci neamul omenesc, desi acest lucru ar fi greu
de savarsit, mai greu decat invatarea unei limbi sau a unei stiinte. Cu
toate acestea, dupd ce imi voi aseza propria citire intr-o forma ordonata
si limpede, nu le va mai rdmane altora decét stridania de a afla daca
gasesc in ei insisi acelasi lucru. Caci acest tip de doctrina nu admite o
altd demonstratie.
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I

<0800
DESPRE SENZATIE

1. In ceea ce priveste gandurile oamenilor, le voi trata mai inti in
mod separat si apoi in succesiunea lor sau in functie de dependenta unuia
de celilalt. In mod separat, fiecare dintre ele este reprezentarea sau aparitia
unei calitati sau a unui alt accident al unui corp aflat in afara noastra, care
indeobste este numit obiect. Obiect care actioneaza asupra ochilor, ure-
chilor si altor parti ale corpului omenesc si care, prin diversitatea modului
de actiune, produce o diversitate de aparitii.

2. Originea tuturor [gAndurilor] noastre este ceea ce numim SENZATIE
(cici in mintea omului nu exista conceptie care si nu fi fost mai intai, in
totalitate sau in parte, generata la nivelul organelor de simt). Celelalte
deriva din aceasta origine.

3. Cunoasterea cauzei naturale a senzatiei nu este strict necesara
pentru lucrul pe care ni I-am propus aici, si am scris pe larg despre acest
subiect in alta parte'. Cu toate acestea, pentru a completa fiecare parte a
metodei de fatd, voi explica aici pe scurt acelasi aspect.

4. Cauza senzatiei este corpul sau obiectul exterior care apasa
organul propriu fiecirui simt fie in mod direct, ca in cazul gustului sau
al pipaitului, fie in mod indirect, ca in cazul vazului, auzului si miro-
sului; iar aceastd presiune, prin intermediul nervilor si al altor filamente
si membrane ale corpului, se propagd in interior pana la creier si inima,
unde cauzeazd o rezistentd, o contrapresiune sau un efort? al inimii de a
se elibera, efort care, intrucat este indreptat spre exterior, pare sa fie ceva
in afard. Aceasta aparentd sau fantezie® este ceea ce oamenii numesc sen-

! Vezi Elements of Law, cap. IL.

? Endeavour (lat. conatus, ,impuls’, ,inclinatie”, ,tendintd”): un concept-cheie
in gandirea lui Hobbes, care indica o ,migcare” exercitata intr-o perioadd extrem de
scurta de timp (vezi De corpore, XV.2; si, de asemenea, Lev. VI.1).

? Se pare ca in gandirea hobbesiana termenul ,fantezie” are doud sensuri: unul
psihologic si altul poetic. Conform primei perspective, fantezia este asociatd cu
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zatie si consta pentru ochi intr-o lumind sau o culoare de o anumitd formd,
pentru ureche, intr-un sunet, pentru nas, intr-un miros, pentru limba si
palat, intr-un gust, iar pentru restul corpului, in caldurd, rdaceald, duritate,
moliciune si alte astfel de calitati pe care le putem discerne prin pipdit.

Toate aceste calitati numite sensibile nu sunt, in obiectul care le cau-
zeazd, altceva decit numeroase miscari diferite ale materiei prin care
acesta apasa in mod diferit organele noastre. lar in noi, care avem organele
apasate, ele nu sunt altceva decat diferite miscari (cici miscarea nu
produce decat miscare). Dar aparitia lor in noi este fantezie fie c suntem
treji, fie ca dormim. Asa cum apdsarea, frecarea sau lovirea ochiului ne
provoaca fantezia unei lumini, iar apasarea urechii produce un sunet, tot
asa si corpurile pe care le vedem sau pe care le auzim produc acelasi lucru
in virtutea actiunii lor puternice, pe care insd nu o putem observa. Caci
daca acele culori si sunete s-ar afla in corpurile sau in obiectele care le
cauzeaza, nu ar putea fi separate de ele, asa cum vedem ca se intdimpla prin
intermediul oglinzilor sau prin reflexia in ecou; in aceste cazuri, stim ca
lucrul pe care il vedem este intr-un loc, iar aparenta intr-un altul.

Si cu toate c3, la 0 anumita distanta, obiectul real si adevérat pare sa fie
investit cu fantezia pe care o genereaza in noi, obiectul este in continuare un
lucruy, iar imaginea sau fantezia, un altul. Astfel, in toate cazurile, senzatia nu
este altceva decat fantezie originard cauzata (dupa cum am spus deja) de pre-
siune, adica de miscarea exercitatd de lucrurile exterioare asupra ochilor nostri,
asupra urechilor noastre si asupra celorlalte organe randuite pentru acest lucru'.

5. Dar scolile filosofice din toate universitatile crestindtatii, care se
sprijind pe anumite texte ale lui Aristotel, predau o altd doctrina si spun,
in privinta cauzei vederii, ca lucrul vazut emana in toate partile o specie

senzatia si continuturile acesteia, adicd experienta interioard a unui obiect (cum este
in cazul de fatd) sau ,inchipuirile” pe care le experimentam (II.2; vezi obiectiile aduse
de D.D. Raphael in Hobbes: Morals and Politics, Londra, 1977, pp. 63-64). Conform
celei de-a doua perspective, fantezia reprezinta capacitatea de a combina intr-un mod
neobisnuit lucrurile pentru a crea metafore si comparatii (Elements of Law X.3).

! Din punct de vedere fizic, senzatia nu este decat miscarea din cadrul aparatului
nostru cognitiv si, astfel, este un proces format din doui etape. In prima etaps, un
obiect exterior produce o presiune asupra organelor noastre de simt si se indreapta
(prin intermediul nervilor si al altor legaturi) intai spre creier si apoi spre inima, unde
intalneste o contrapresiune. In a doua etap3, datoriti fortei acestei contrapresiuni, natura
miscarii pare sa se schimbe i se numeste acum efort (sau lat. conatus), rezultatul final al
acestui proces fiind senzatia sau fantezia, ce constd nu doar in reprezentarea unui obiect, ci
siin evaluarea sau judecarea acelui obiect in termeni de dorintd sau aversiune (pentru ultimii
doi termeni, vezi VIIL3 si respectiv V1.2).
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vizibild — in limba noastra, o reprezentare, o aparitie, un aspect vizibile sau
0 aparentd vdzutd, a carei primire in ochi este vederea. lar cit despre cauza
auzului, sustin ca lucrul auzit emana o specie audibild, adica un aspect audibil
sau o aparentd audibild care, intrand in urechi, alcatuieste auzul. Chiar si in
privinta intelectului' acestia spun cd lucrul inteles emana o specie inteligibild,
adica o aparentd inteligibild care, ajungand in intelect, ne face sa intelegem.
Nu spun aceste lucruri pentru a dezaproba folosirea universitatilor, ci, dat
fiind ca va trebui sd vorbesc mai jos despre functia lor intr-o comunitate
civil, trebuie sa va arat de fiecare datd cand le vom intalni ce lucruri vor
trebui corijate, unul dintre acestea fiind frecventa cuvintelor fara sens.

II

<0800
DESPRE IMAGINATIE

1. Un adevir de care nimeni nu se indoieste este acela ca, atunci cand
un lucru se afla in repaus, el va riméane pentru totdeauna in repaus daca
un altul nu il va pune in miscare?.

' Eng. understanding.

? Aceastd formula, cuplata cu cea de la inceputul sectiunii urmatoare, reprezinta
unul dintre pivotii principali ai principiului legii miscarii din noua stiintd (promovata
de Galilei, Bacon, Huygens si Descartes) si din metafizica hobbesiana (ce are la baza
materie aflata in miscare). Este vorba despre principiul inertiei, care a detronat teoria
aristotelicd a miscarii (Fizica IV.4.210b32). Potrivit perspectivei teleologice a lui
Aristotel, toate corpurile au tendinta de a se indrepta spre locul lor ,natural”, corpurile
cele mai usoare avand tendinta de a se indrepta in sus, iar cele mai grele, in jos (spre
centrul universului/Pamantului). Potrivit noii formuliri a mecanicii moderne, orice
corp dat continud sa rdmand intr-o stare de repaus sau de miscare liniard uniforms,
cu exceptia cazului in care este facut sa isi schimbe starea prin intermediul unor forte
care actioneaza asupra sa. Hobbes adopta astfel aceasta lege a miscarii si o transfera
din stiinta mecanicii in cadrul teoriei cunoasterii, al filosofiei mintii si al antropologiei
(viata nefiind decat miscare interioard ce depinde de resurse exterioare obtinute prin
miscare voluntara), extinzand-o pana la filosofia sa politica (vezi F. Brandt, Thomas
Hobbes’ Mechanical Conception of Nature, 1928; O. Hoffe, Thomas Hobbes, tr. N. Walker,
SUNY Press, NY, 2015, pp. 79-80).



