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Cuvant introductiv

Ne-am obignuit, in lumea moderna, ca intelectualul sa
ocupe un loc bine precizat si, totodata, sa-1 definim prin sin-
tagma ,om cult” ori chiar ,erudit”. Oricat ar parea de ciudat,
in conceptia doctrinelor traditionale, intelectualul modern
este numai un ,rational” ce utilizeaza cu predilectie ratiunea
si memoria, or aceste elemente sunt de natura exclusiv indi-
vidual, apartinind individualititii umane, spre deosebire de
Intelect, care - n toate traditiile — este considerat un principiu
de natura supra-umana, adica de natura divina. in traditia
hindusa, Intelectul apare ca o Raza solara de esenta pur spiri-
tuald ce coboara si ,inteapa” crestetul capului, in felul acesta
legand individul de universal.

Intelectualul este o fiinta care, am putea spune, isi depa-
seste conditia individuala, patrunzand in domeniul supra-ra-
tional, si deci supra-uman, acel supra-rational despre care
vorbeste Platon cu atdta maiestrie in Phaidros si pe care oamenii
de rand il confunda cu ,nebunia” sau ,betia”. Pentru a intelege
diferenta esentiald dintre omul rational i Intelectual, vom alege
un exemplu ajuns banal, §si anume arhicunoscuta dilema: ce a
fost mai intai, oul sau gdina?' Raspunsul la aceasta intrebare
ilustreaza paradigmatic deosebirea dintre modul de judecata

' Odiscutie asupra acestei dileme se poate afla in Macrobius, Saturnalia
VII, 16.
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al Intelectualului si cel al rationalului: pentru omul rational
oul are prioritate; pentru Intelectual, la inceput a fost giina,
desigur nu gaina din ograda, ci Gaina principiala care, ca si
lebada (Hamsa) hindusa sau Leda greaca, a produs Oul Lumii.

Intelectualul care s-a hranit cu Traditia devine un maestru
spiritual §i are calificarea de a le transmite invatatura invata-
ceilor prin trei modalitati: tacere, basmire, scriere. Cea mai
inalta cale este tacerea; o astfel de cale a folosit-o adesea marele
maestru spiritual Ramana Maharshi, cel care l-a reprezentat pe
Intelectualul perfect, lipsit de eruditie. A doua cale, mai limitata,
este transmiterea orala, ab ore ad aurem, aceasta scipand ori-
caror estimatii cronologice; a treia cale de instruire o reprezinta
scrierile traditionale, acestea fiind pentru omul modern aproape
singurul mijloc de a afla ce a insemnat pentru o societate tradi-
tionald Intelectualul adevarat si invatatura melifera.

Unul dintre ultimii intelectuali pe care i-a avut lumea
moderni a fost René Guénon. El a utilizat a treia cale de
instruire, scrisul, considerand ca misiunea sa nu este sa aiba
discipoli pe care sa-i invete prin transmisiune orald. Scrierile
sale, ale unui intelectual pur, sunt si astazi cuvinte de intelep-
ciune. Dar céti vor sau pot cu adevarat s le auda?

Réne Guénon s-a nascut la 15 noiembrie 1886, in Blois,
rue Croix-Boissée, pe malul stang al Loirei. Astazi, straduta
poartd inscriptia ,René Guénon, orientalist francez”, o insulta
la adresa sa i 0 dovada ca prea putini au auzit ceea ce el a
repetat de atatea ori. In 1904, René Guénon a venit la Paris,
inscriindu-se la Colegiul Rollin, ca student la matematici. in
1908, Guénon era deja implicat in frecventarea tuturor ,gco-
lilor” ocultiste ale epocii. Initiat in Francmasonerie, in Ordinul
Martinist, student al Scolii Hermetice a lui Papus, el a devenit
o figurd cunoscuti in migcarea ezoterici de atunci. In acest
an, 1908, s-a fondat Ordinul Renovat al Templului, iar René
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Guénon a devenit geful acestuia. Prin acest Ordin, Guénon
a incercat, urmand o cale mai putin ortodoxa, sa influenteze
mentalitatea occidentala; din pacate, incercarea s-a dovedit
un egec si peste doi ani René Guénon a desfiintat acest ordin.

In 1909, René Guénon a devenit membru al Bisericii
Gnostice, cu numele de Palingenius. Perioada 1908-1912 este
foarte enigmatici. In aceasti perioadi, Superiores Incogniti il
investesc pe René Guénon cu functia de restaurator al Traditiei
primordiale in Occident, mai precis, cu rolul de transmitator
si talmacitor al adevarurilor absolute, in vederea modificarii
mentalitatii occidentale. Oricat de absurda ar putea sa para
cititorului modern aceasta referinta la Superiores Incogniti, ea,
inteleasa aga cum trebuie, explica functia lui Guénon. Aceasta
functie de transmitator, Guénon o va indeplini pana la disparitia
sa din lumea fizici. Intre 1909 si 1912, realizarea metafizici (cel
putin teoretica) a lui Guénon era un fapt implinit, dovada fiind
articolele scrise de el atunci ce prevestesc cartile de mai tarziu.
Fiindca initierea sa era una ,universala”, Guénon a ,particu-
larizat-o0”, ajungand initiat in hinduism, daoism si masonerie.
Iarin 1911-1912, René Guénon s-a atagat de traditia islamica,
ludnd numele de ,slujitorul Unicului”, Abdel Wahed Yahia.

Desi opera sa, ca simbure spiritual, dar i ca expunere dis-
cursiva, era deja constituita, abia dupa zece ani René Guénon
a Inceput sa-si publice cartile. Primul Razboi Mondial I-a
impiedicat sa se manifeste mairepede, si doar in 1921 {i apare
prima carte, despre traditia hindusi. In deceniul urmitor, el
si-a publicat toate scrierile fundamentale, gi tot acum devine
,inima” si yintelectul” revistei Etudes Traditionnelles.

Pe de altd parte, este tot mai convins ca activitatea sa in
Occident nu va reusi sa converteasca mentalitatea acestuia
spre Traditie si sacru; de aceea, la 5 martie 1930, dupa moartea
sotiei, a parasit definitiv Franta, stabilindu-se pentru tot restul
vietii la Cairo, in Egipt. Din acest moment va adopta toate
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riturile §i cutumele musulmane, fara a-si abandona functia
universali. In 1934 s-a casitorit cu Fatima, fiica cea mare a
seicului Mohammad Ibrahim. Au patru copii, doua fete si doi
baieti, ultimul ndscut dupa moarea lui Guénon. Desi ,sihastrit”
in Egipt, Guénon a continuat sa exercite o influenta peremp-
torie asupra Occidentului. Articolele lunare ce apareau in
Etudes Traditionnelles, corespondenta de o vastitate uluitoare
si cartile scrise in perioada celui de-al Doilea Razboi Mondial
au completat Opera sa. La biroul siu din camera de lucru
din Cairo, Guénon citea rabdator toate cartile trimise spre
recenzare, toate scrisorile primite de la diversi corespondenti,
oricét de inepte ar fi fost aceste carti si scrisori. Si, cu ribdare
de maestru spiritual, le raspundea tuturor.

Desi a declarat raspicat ca nu accepta discipoli, René
Guénon a influentat pe multi prin opera sa. Cel mai valoros
colaborator, cel care si-a schimbat intreaga viata si opera
datorita lui Guénon, a fost Ananda Kentish Coomaraswamy.
Scrierile acestuia sunt, dupa ale lui Guénon, cele mai puternice
si mai sincere din domeniul traditional, cele care pot fi luate
ca referinta fara nicio ezitare. Dar cea mai mare speranta
(din punct de vedere initiatic) Guénon si-a pus-o in Frithjof
Schuon, care, trecut la islamism, a instituit o ,,cale initiatica”
pentru Europa. Acestei cai i s-au atagat romanii Mihai Valsan
si Vasile Lovinescu. Dintre alti ,,invaticei” mai cunoscuti, ii
vom mentiona pe Titus Burckhardt si Martin Lings. Mihai
Vilsan a devenit, dupa moartea lui Guénon, redactorul-gef al
revistei Etudes Traditionnelles si a inceput publicarea operei
postume a acestuia.

Dupa o suferinta fizica intensa, René Guénon parasegte
lumea fizica la 7 ianuarie 1951. Corpul sau a fost adapostit in
mausoleul familiei sotiei. Desi i-a cerut Fatimei s lase camera
sa de lucru neatinsa, un grup autointitulat ,amicii lui Guénon”
au luat in stapanire biblioteca sa si alte documente.
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Mult timp dupa moartea sa, opera i-a fost pusa la index gi
uitatd in mod intentionat, un ,,complot al tacerii” incercand s-o
inabuge. Astazi, desi ticerea a fost biruitd, asistam la o actiune
opusi, functia si opera lui Guénon fiind adesea rastalmacite
si chiar utilizate in scopuri antitraditionale.

Astazi, in lumea noastra modernd, suntem martorii unei
brutale contrafaceri a ezotericului. Nu ne ingelam sugerand ca
ceea ce in mod comun este etichetat ca ,ezoterism”, In realitate
apartine ,intunericului din afard”. Sunt cateva cuvinte-cheie care
tulbura mintea omului obignuit: New Age, ocult, magic, Tarot,
teozofism etc., dar chiar si termenul ,ezoterism”, abuzat, este
considerat un echivalent al celorlalti. Diferenta fundamentala
dintre ezoterismul genuin si cel contrafacut consta in aceea
ca primul are un sambure sacru de origine non-umana, pe
cand al doilea este o inventie umana, un produs al fanteziei.
Pseudo-ezoterismul modern se tradeaza imediat prin faptul
cd este deschis publicului larg, nefiind necesara nicio calificare
de ordin spiritual pentru a accede la el, cu alte cuvinte fiind in
realitate anti-ezoteric. Pseudo-ezoterismul modern, indiferent
sub ce denumire este promovat, apare adesea ca unul dintre
cosurile de gunoi ale omenirii, caci aduna fara discernamant
sau intelegere tot felul de vestigii ale unor traditii apuse ori
sincretizeaza varii elemente din traditii incd in viata, furnizand
teorii bizare gi iluzorii. Lipsa de legatura cu Principiul, deci lipsa
elementului supra-uman, face din pseudo-ezoterismul modern
un suport favorit al fortelor antitraditionale §i contra-initiatice.

Existd o diferenta intre antitraditie si contra-traditie, com-
parabila cu deosebirea dintre deviatie gi subversiune'. Pentru
0 mai ugoara intelegere, prezentam o diagrama, care — sa

' René Guénon, Le régne de la quantité et les signes des temps, Gallimard,
1970, p. 348. (Cf. Domnia cantitdtii si semnele vremurilor, trad. Teodoru
Ghiondea, Ed. Herald, 2022 - N. red.)
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subliniem - este numai o palida ilustrare a realitatii profunde,
fiind limitatd de propriul ei schematism. Traditia hindusa
descrie patru conditii ale lui A¢tman, Sinele vegnic §i imuabil:
starea suprema (care este chiar licagul propriu-zis al lui Atman,
corespunzand nemanifestarii si noptii supra-luminoase), starea
informala (supra-individuald ori angelica), starea subtila si
cea corporala (ultimele doud constituind domeniul formal).
Traducand in limbaj occidental, observim o ,ierarhie” avind
la varf pe Atman, urmat descendent de Spiritus, Anima si
Corpus. In general, aga cum apar in diverse povesti initiatice,
Spiritus este masculin, iar Anima feminina, precum la hindusi
Purusa este masculin si Prakriti feminina. Pentru aceasta
pereche, plenitudinea, pleroma, muntele §i vajra reprezinta
principiul masculin, in vreme ce golul, vidul, grota si scoica
sunt simboluri ale principiului feminin.

in traditia Extremului Orient, Vidul corespunde lui Atman
(ca Sine neconditionat si nelimitat), dar exista si un vid median
(o proiectie imanenta a Vidului), si de asemenea un gol feminin.
O astfel de proiectie se poate observa in Yi Jing, considerand
hexagramele 7 i 8, Shi si Bi. Shi este compusa din Kun (pamant)
sus si Kan (apa) jos, adica din cinci linii intrerupte §i una con-
tinua (a doua linie, considerind liniile, ca de obicei, dinspre
interior spre exterior); Bi este compusa din Kan sus si Kun jos,
avind agadar cinci linii intrerupte si una continud (a cincea).
Linia continua din Bi are ca reflexie linia continua din S#i, ele
fiind intr-o corespondentd rasturnatd, in conformitate cu ana-
logia inversa specifica simbolismului traditional; prima repre-
zinti pozitia Imparatului, a doua indici generalul de armati
(puterea temporald, feminini in raport cu Impiratul).

In traditia hindusi, Vidul, proiectat in planul fiintei, con-
stituie grota inimii, resedinta lui jivatman, ,sufletul (anima)
viu”, reflexia lui Atman, Sinele nemuritor. Din punct de vedere
lumesc, grota inseamna golul, §i prin urmare principiul feminin
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(cu toate blazoanele sale: matrice, receptacul, vas, clopot,
caliciu) corespunde acestui gol. Sa mai addugam un exemplu
al unei asemenea proiectii, tot din traditia hindusa: Brahma
saguna (Fiinta Suprema) este reprezentat in manifestare
printr-o triada, Trimurti, in care termenul median este de
asemenea Brahma, dar masculin, nu neutru.

IntorcAndu-ne la diagrama initiali, putem spune ci pro-
iectia lui A#man in microcosmos este nu Spiritus, ci termenul
median (intre Spiritus si Corpus), Anima; de aici, traducerea
lui jivatman prin ,suflet viu”. Aceasta este, desigur, o per-
spectiva lumeasca, pentru care initierea inseamna drumul
tinerei Psyche (femininul Anima) in cdutarea lui Eros (mas-
culinul Spiritus). Din aceeasi perspectivi, atita vreme cat
Anima se nunteste cu Spiritus, lumea se bucura de o viata
traditionald. Cand are loc divortul intre acestia doi si punctul
de vedere trece din sattvic in tamasic, atingand Corpus, lumea
este invadatd de antitraditie. Punctul de vedere antitraditional
este unul ,materialist” si ,corporal”.!

Dar sunt si alte precizari de facut. Printr-o proiectie de tip
»maimutireald”, imitand proiectia lui Atman ca jivatman, este
posibil sa concepem un fel de anti-Anima, dincolo de Corpus,
yinfra-uman” agadar, care reprezinta contra-traditia.

' Schuon a considerat cd ,unul din efectele a ceea ce simbolismul mono-
teist numeste «ciderea lui Adam», a fost separarea dintre suflet si corp, in
concert cu separarea dintre cer si pdimant si dintre spirit §i suflet” (Frithjof
Schuon, From the Divine to the Human, World Wisdom Books, 1982, p. 99).
Dar exista o diferentd esentiala intre cele doua feluri de separiri si trebuie
sa fim precauti cind le compardam. Numai filosofia modernd, incepand cu
Descartes, a presupus ci existd doua principii separate, sufletul (eronat nu-
mit ,spirit”) si corpul; in ciuda acestei diferentieri, mentalitatea moderna
le priveste din aceeasi perspectivd ,materialista”, ilustrind oarecum faptul
cd, dupa divortul dintre spirit i suflet, sufletul a migrat spre corp; in final,
cind anti-Anima (despre care vom aduce imediat lamuriri) a devenit activ,
oamenii profani ,si-au pierdut sufletul”.
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Metafizica orientala




Metafizica orientala:

Am ales ca subiect al acestei expuneri metafizica orientala;
poate ar fi fost mai potrivit sa spunem, simplu, metafizica fara
epitet, pentru ci, intr-adeviar, metafizica pura, fiind prin esenta
eiin afara si dincolo de toate formele si contingentele, nu este
nici orientald, nici occidentald, ci universald. Acestea sunt doar
formele exterioare in care este imbracatd pentru necesitatile
unei expuneri, pentru a exprima din ea ceea ce este exprimabil,
forme ce pot fi fie orientale, fie occidentale; insa, sub diversi-
tatea lor se afla un fond identic ce se regaseste pretutindeni si
intotdeauna, acolo cel putin unde existd metafizica adevirata,
asta pentru simplul motiv ca adevérul este unul.

Daca aga stau lucrurile, de ce sa vorbim in mod special
despre metafizica orientala? Pentru ca, in conditiile intelec-
tuale in care se afld actualmente lumea occidentald, metafizica
e pentru ea ceva uitat, ignorat in general, pierdut aproape in
intregime, pe cand, in Orient, ea este dintotdeauna obiectul
unei cunoagteri efective. Dacd vrem sa stim ce este metafizica,
Orientul e cel ciruia trebuie sd i ne adresiam; la fel, daca vrem

! René Guénon, La Métaphysique Orientale, Editions Traditionnelles,
Paris, 1985 (prima editie a aparut in 1939; e vorba de textul singurei confe-
rinte publice tinute de Guénon la Sorbona, in decembrie 1925). Importanta
acestei carti, tradusd integral aici, este invers proportionald in raport cu di-
mensiunile ei modeste; ea poate fi comparatd, din acest punct de vedere,
dar §i ca miza ultima, cu (si mai) concisa Teologie misticd a Sfantului Dionisie
Areopagitul: nu tintesc ele — metafizica §i mistica, deopotriva, desi cu alte
mijloace - spre acelasi apex inefabil al Principiului absolut? In ce ne prives-
te, considerdm ca nicio altd lucrare de metafizici scrisd vreodatd nu a spus
atdt de mult, in atit de putine cuvinte, despre adevirata Metafizica. (N. ¢r.)
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sa regasim ceva din vechile traditii ce au existat in Occident,
intr-un Occident care, in multe privinte, era odinioara mult
mai apropiat de Orient decat este astazi, o vom putea face
mai ales cu ajutorul doctrinelor orientale i prin comparatie
cu ele, deoarece aceste doctrine sunt singurele care, in acest
domeniu metafizic, mai pot fi studiate incd in mod direct.
Pentru aceasta insd e evident ca ele trebuie studiate aga cum
o fac orientalii ingisi, §i nu lasdndu-ne in voia unor interpretari
mai mult sau mai putin ipotetice gi uneori cu totul fanteziste;
se uita prea des ca civilizatiile orientale exista i astazi si ele au
incd reprezentanti calificati, asupra carora ar fi suficient sa ne
informdm pentru a sti cu adevirat despre ce e vorba.

Am spus metafizica orientala si nu doar metafizica hindusa,
pentru ca doctrinele de acest ordin, cu tot ce implica ele, nu se
intalnesc numai in India, contrar cu ceea ce par s creada unii,
care de altfel nu tin deloc seama de adevarata lor naturd. Cazul
Indiei nu este citusi de putin exceptional sub acest raport;
el este identic cu al tuturor civilizatiilor care poseda ceea ce
se poate numi o baza traditionala. Dimpotriva, neobignuit si
anormal este cazul civilizatiilor lipsite de o asemenea baza;
si, la drept vorbind, noi nu cunoastem decat una in aceasta
situatie, anume civilizatia occidentald moderna. Pentru a
nu lua in considerare decat principalele civilizatii ale Orien-
tului, echivalentul metafizicii hinduse se gaseste, in China, in
daoism; el poate fi gasit, de asemenea, in alta parte, in anumite
scoli ezoterice ale Islamului (trebuie inteles bine, de altfel,
ca acest ezoterism islamic nu are nimic in comun cu filo-
sofia exterioara a arabilor, in cea mai mare parte de inspiratie
greaca). Singura diferenta este cd, peste tot altundeva decat in
India, aceste doctrine sunt rezervate unei elite mai restranse
si mai inchise; situatia era la fel in Occidentul Evului Mediu,
pentru un ezoterism destul de asemanator in multe privinte
celui islamic si tot atdt de pur metafizic ca acesta, dar a carui
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existenta majoritatea modernilor nici macar n-o banuiesc.
In India, nu se poate vorbi de ezoterism in sensul propriu al
cuvéntului, pentru ca nu gasim aici vreo doctrind cu doua
segmente, exoteric §i ezoteric; nu poate fi vorba decat de un
ezoterism natural, in sensul ca fiecare va aprofunda doctrina
si va Inainta pe aceasta cale mai mult sau mai putin, conform
masurii propriilor posibilitati intelectuale, caci existd, pentru
unele individualitati umane, limitari inerente insesi naturii lor,
peste care le este imposibil sa treaca.

Fireste, formele se schimba de la o civilizatie la alta,
deoarece trebuie adaptate la conditii diferite; dar, desi cei
mai multi sunt obignuiti cu formele hinduse, eu nu vad nicio
problema in a ma folosi de altele la nevoie, daca ma ajuta
sa inteleg anumite puncte: nu exista in asta niciun incon-
venient, deoarece aceste forme nu sunt, in definitiv, decat
expresii diferite ale aceluiagi lucru. Inci o datd, adevarul este
unul si acelasi pentru toti cei care, pe o cale oarecare, au
ajuns la cunoagterea lui.

Acestea fiind spuse, ar fi bine si ne punem de acord asupra
sensului ce trebuie dat aici cuvantului ,metafizica”, cu atat
mai mult cu cat am avut deseori ocazia sa constat ca nu toata
lumea il intelege in acelasi mod. Eu cred ca lucrul cel mai bun
de ficut, in cazul cuvintelor ce pot da nagtere unor echivocuri,
e sa li se restituie, atat cét este posibil, semnificatia primara
si etimologica. Or, dupa alcatuirea lui, cuvantul ,metafizica”
inseamna literalmente ,,dincolo de fizica”, luand ,fizica” in
acceptiunea pe care acest termen a avut-o intotdeauna pentru
cei vechi, adica in aceea de ,stiintd a naturii” in intreaga ei gene-
ralitate. Fizica este studiul a tot ceea ce apartine domeniului
naturii; domeniul metafizicii, in schimb, il constituie ceea ce
este dincolo de naturd. Prin urmare, cum pot pretinde unii
ca cunoagterea metafizica este o cunoagtere naturala, fie in
privinta obiectului sdu, fie in cea a facultatilor prin care este
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dobandita? Avem aici un adevarat contrasens, o contradictie
in termeni; totusi cel mai uimitor e faptul ca aceasta confuzie
este comisa chiar gi de citre cei ce ar trebui sd aiba o idee
despre adevarata metafizica si sa stie s-o distinga mai categoric
de pseudo-metafizica filosofilor moderni.

Dar, se va obiecta poate, daca termenul ,metafizica” da
nagtere unor asemenea confuzii, n-ar fi mai bine sa se renunte
la folosirea lui si sa fie inlocuit cu altul care sa aiba mai putine
inconveniente? Aceasta ar fi o greseala, deoarece, prin alca-
tuirea lui, cuvantul ,,metafizica” se potriveste perfect cu ceea ce
exprima; si nici n-ar fi posibil, pentru ca limbile occidentale nu
poseda niciun alt termen la fel de bine adaptat acestei intrebu-
intari. A folosi pur si simplu cuvantul ,,cunoastere” (cum se face
in India, cdci aceasta e intr-adevar cunoagterea prin excelenta,
singura demna in mod absolut de acest nume), nu ar fi deloc
indicat, deoarece el ar fi §i mai neclar pentru occidentali, care,
in ceea ce priveste cunoagterea, sunt obignuiti sa nu ia nimic
in considerare in afara domeniului stiintific si rational. Siapoi,
de ce sd ne preocupe atit de mult abuzul la care a fost supus
un cuvant? Daca ar trebui inlaturate toate cuvintele ce sunt
in aceasta situatie, cite ne-ar mai raimane la dispozitie? Nu
e suficient sa ne luam precautiile necesare pentru a inlatura
confuziile si neintelegerile? Noi nu tinem mai mult la cuvantul
ymetafizicd” decit la oricare altul; insd, atdta timp cit nu ni se va
propune un termen mai bun pentru a-linlocui, vom continua
sa-1 folosim aga cum am facut-o pand acum.

Din nefericire, exista unii care au pretentia de ,a judeca”
ceea ce ignora, si care, numind ,metafizica” o cunoagtere
pur umana si rationald (ce nu este pentru noi decat stiinta
sau filosofie), isi inchipuie ca metafizica orientald nu este
nimic mai mult, nici altceva decat aceasta, de unde trag ei
concluzia logica ca aceasta metafizica nu poate conduce real-
mente la anumite rezultate.



