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CUVANT INAINTE

Alcituirea unui dictionar este un fapt de descriere morfologica.
In el se insiruie entitigi ce aparfin unui domeniu bine conturat. Nu
i se poate cere si ofere decat partial sau incidental explicatii i deslu-
siri despre finalitatea elementelor descrise. Cunoagterea mitologiei
chineze ar putea si 1i stimuleze pe cititori s caute intelesurile adanci
ale unor mituri indepartate in timp si spatiu, si afle similitudinile
sesizabile, posibile, cu ale mitologiei ariei geografice in care triiesc
si gndesc.

Mitologia poate insemna una din modalititile unui popor de a
se prezenta in lume. Este de sperat ca cititorul si aiba posibilitatea
unei intelegeri mai complexe a sufletului chinez, a gindirii sale pro-
funde privind destinul omului, raporturile lui cu sacralitatea, imagi-
natd sau speratd, cu atat mai mult cu cat mitologia este alcatuitd nu
numai din puncte fixe de reper, ci si din elemente in dinamic, afla-
te in transformare, intr-o metamorfoza continud pentru a se adap-
ta nevoilor momentului istoric. Folosind o metaford, am spune ca
daci istoria ar fi 0 cometd in deplasarea ei eternd, mitologia ar putea
fi coada luminoasa ldsata in urma ei, cea a arderilor semnificative.

In lucrarea de fagi si-au gisit locul personaje mitologice, dife-
rite divinitdgi, zei si zeite, eroi civilizatori, suverani legendari, spirite
bune si rele, duhuri si demoni, nenumarati muritori divinizati, pro-
veniti cu totii mai putin din istoriile incerte ale trecutului indepar-
tat, cat din religia populard veche, din folclor si din religiile daoistd,
budistd si confucianistd. Alaturi de toti acestia se regisesc in cartea
noastri, descrise sumar, locurile sacre mai insemnate, elementele
din natura cu semnificatie mitologicd, precum si citeva date despre
lucririle publicate in trecut care contin legende, mituri, scenarii mi-
tologice etc. Nu au fost uitate, desigur, nici unele concepte filoso-
fico-religioase, privite in linii mari, in dimensiunea lor restrinsa la
trasiturile esentiale ale gandirii care le-a pus in circulagie.

In economia cirtii am acordat mai mult spatiu divinitigilor
importante, definitorii pentru linia generald a mitologiei chineze.
Potrivit insemnatdgii si semnificatiei lor, celorlalte zeitagi, personaje
mitice si eroice, le-am rezervat comentarii reduse la valoarea cuve-
nitd, adicd la un minimum de informatii necesare pentru orientarea
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cititorului in lecturile diferitelor carti, fie ele literare, mitologice,
istorice sau de altd natura.

Incercarea noastra de a arunca o privire cit mai largi asupra
mitologiei chineze, in limita posibilititilor prezente, o considerim
doar un inceput, un punct de plecare pentru ajungerea la un viitor
mai generos in resurse. Asadar, lucrarea isi doreste sa fie un instru-
ment de lucru pentru cei interesati de civilizatia si cultura poporului
chinez si sd stimuleze impulsul altor cercetatori si autori in cautarile
lor, care sd se implineasca in rezultate mai rodnice in folosul citi-
torului de azi si de maine. In ciuda informagiilor uneori limitate,
totusi suficiente ca orientare, cartea poate fi echivalatd cu o bazi de
la care este posibild plecarea spre un excurs intelectual mai amplu,
posibil oricand.

Incontestabil, mitologia unui popor inlesneste, ajuta si usurea-
zd cunoasterea lui mai subtila, mai rafinatd. Miturile chinezilor, ca
de altfel si ale altor popoare, contin numeroase adeviruri sublimate,
traite de oameni, nu de putine ori insotite de sacrificii sau dirijate
de ritualuri necesare ordonirii gandurilor si visirilor. Miturile, in
totalitatea lor, constituie un tezaur valoros, inestimabil, imbricat in
cromatica fanteziei. Ele reflectd intr-un fel zestrea de cunoastere a
oamenilor din trecut. In acelasi timp, ele oglindesc ori sunt expresia
visurilor si nazuingelor spre care se indreapta speranta de a invinge
si cuceri natura. Mitologia chinezi este, foarte probabil, o antropo-
logie in nuce, camuflata in legende atrigitoare. Ea reprezinta insa
doar una din fagetele ingelepciunii si gandirii chineze. Vechimea mi-
turilor confirmé preocuparea omului chinez pentru dobandirea cu-
noasterii despre sine, univers, natura, sacralitate si divinitagi. Fireste,
cautarea lui nu putea gisi rezultate si rezolviri decat in imaginar,
or imaginarul este prin excelenta creatorul de mituri. Mitul devine
astfel, pentru om, o modalitate terapeutici ce intentioneazd si-i
vindece nelinistea metafizica.

Civilizagia chineza, care a facut primii ei pasi in urma cu mai
bine de patru milenii, a avut tot timpul si dea nagtere la elemente
de culturi intr-o gami nesfarsita de infitigiri. In zestrea mitologici
a chinezilor aflim o puzderie de scenarii si de variante ale acestora.
Mai intAlnim nenumirate personaje cu un comportament firesc,
uman, dar §i cu preocupari ciudate, cu reactii paradoxale, uneori
magice, alteori cu sens moralizator.

Timpul urias al curgerii faptelor istorice, dar si dimensiunea
geografica a tarii explicd in bund masurd, ca o necesitate, existenta
simultand a mai multor religii. Pe langi religia populard straveche,
s-au instituit religiile daoistd, confucianistd si, mai apoi, budista.
Fiecare forma religioasi si-a avut, desigur, inventarul ei mitologic,
alcituit din entitati proprii, dar ciruia i s-au adiugat in mod firesc
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imprumuturi, adaptiri, modeliri de fapte si de profiluri ale divi-
nitagilor. A rezultat un intreg complex, coerent in sine, zamislit in
lumina gandirii filosofice chineze, beneficiara, la rindul ei, a mai
multor curente si ragionamente innoitoare, penduldnd intre etica,
mistica, magie si pragmatism.

Mitul in sine este dificil de definit deoarece valoarea si semnifi-
catia unei povestiri mitologice se misca intre o acceptare minimald,
ca simpla relatare naivd a unui basm, si una maximala, ca depozitara
de sensuri filosofice profunde, nu intotdeauna identificabile la pri-
ma vedere.

Mitologia chineza a cumulat fapte si fiinte considerate mira-
culoase, sacre sau eroice care, la vremea lor, au adus transformari in
existenta colectivititilor omenesti. Toate s-au pdstrat in memoria
colectiva ca niste repere, s-au esentializat si au capatat valoare de
simbol. Dincolo de orice alte virtuti, miturile provin dintr-o rea-
litate culturald, evoluatd mereu in timp, avind valori complexe, si
care au putut genera creatii artistice, plastice, literare, muzicale etc.

Ca oricare alta mitologie, si cea chinezd insumeazd mituri
cosmogonice, de creare a Universului, lumii, omului, animalelor
si plantelor, de intemeiere a natiunii, derulind povestiri care au
diinuit in memoria difuzd, s-au multiplicat in timp, au pitruns in
folclor, s-au fixat uneori in sirbatori si festivitdti periodice, devenite
traditionale, s-au manifestat prin unele obiceiuri, superstitii sau ati-
tudini gestuale ale oamenilor obisnuiti. Ca structura, miturile sunt
purtitoare de sens, de semnificatii. Ele vehiculeazd in mod con-
tinuu un mesaj venit din trecut pentru a sluji binelui prezentului.
Acest mesaj poate sta ascuns in carnea epicului unui mit, de aceea
este necesard o atitudine hermeneutici fatd de el, o incercare de
traducere grijulie, cAt mai rationala si obiectivd, ceea ce presupune
o minima familiarizare cu lumea chinezd. Este si unul din telurile
propuse prin cartea de faga.

Mitologia chinezi este extrem de stufoasi. Fantezia niscoci-
torilor de mituri s-a dovedit exorbitanti. Miraculosul s-a inserat
mereu in epicul miturilor. Divinititi, animale fabuloase, monstri
hibrizi, eroi si oameni de seamd, impdragi, mandarini, rizboinici,
eruditi, elemente ale naturii s-au amestecat pe rind, s-au invalmasit
intr-o sarabanda de fapte spectaculoase, adeseori neverosimila, dar
atrdgitoare. Mare parte din mitologia chinezi s-a bizuit pe animis-
mul stravechi care considera ci pimantul in sine este ceva viu, ca
elementele neinsufletite, dar si creaturile inchipuite, adeseori terian-
tropice, adapostite de el, au comportamente ca ale zeilor.



8 Ocravian SiMu

Nu trebuie ignorat faptul ci mitologia chineza, aga complicata
si bogatd cum o constatim in prezent, dateazd de circa patru mii
de ani. Intre istoria adevirati sau presupusi, miturile niscocite si
realitate s-au produs intrepitrunderi si influente reciproce. Asa se
face ca, de exemplu, unele figure istorice au ajuns si fie venerate ca
zeitdti, iar unor zei li s-au atribuit actiuni concrete derulate in lumea
pamanteani. Cum mai putem stabili ce sau cine a fost intr-adevir
unul sau altul dintre ei?

Imaginatia fecunda a chinezilor s-a inspirat din surse multiple.
Miturile s-au niscut, fie din observarea fenomenelor cosmice, fie
din a celor petrecute in atmosfera pimantului. Notiunile definitorii
ale entititilor contemplate, precum Haos, Soare, Cer, Pamant, Ste-
le, Ploaie, VAnt etc., au avut nevoie de justificiri epice sau descrip-
tive pentru a fi acceptate de omul pandit de tot felul de primejdii.

Daca trecem prin istoria veche, avem de constatat ci in regatul
dinastiei Xia din nordul Chinei (2000-1500 i.Hr.) era venerat mai
ales sarpele, creatura cu cea mai veche prezenga in mituri. Nu i-a
trebuit prea mult timp pentru a se transforma in dragon si a deveni
simbolul cel mai pregnant si durabil al mitologiei si culturii chine-
ze. In dinastia Shang (1500-1066 1.Hr.), care a urmat, oamenii au
venerat mai multe divinitigi, toate alese dintre forgele si elementele
naturii. Deasupra tuturor a rimas insi Shang di, cel mai important
personaj din panteon. Odata cu dinastia Zhou (dupa 1066 i.Hr.)
modificarea de seama mitologico-religioasd a constat in adaugarea
venerarii stramosilor. Pentru a-si implini indatoririle, oamenilor
le-au stat la indemana resursele religiei populare potrivit cireia se
credea ca lumea naturald si societatea omeneascd sunt strans legate
intre ele si trebuie sa se armonizeze mereu. Spre sfarsitul dinastiei
Zhou au apirut confucianismul si daoismul. De data aceasta influ-
enta asupra vechilor viziuni mitologice s-a dovedit a fi imensa.

Mitologia arhaici ne-a rimas destul de putin cunoscuti deoare-
ce nu ne-au putut parveni scrieri atit de indepartate in timp. Despre
mitul creatiei universale, a celor doud principii initiale, yin si yang, si
despre haosul primordial nu exista decat informatii sarace gasite in
crampeiele imprastiate prin unele scrieri istorice, enciclopedice sau
poetice aparute inainte de daoism si confucianism. Crearea omului
a apdrut in mituri abia dupi cea de a doua creatie a Universului,
adica dupa ce au fost inlaturate urmele dezastrului diluvian (inun-
datiile sau potopul chinez) prin interventia zeilor Fuxi si Nuwa.
Ceva mai tarziu, intreaga cosmogonie si antropogonie arhaici a fost
modificatd prin prisma doctrinei daoiste.

Ceea ce a rimas si s-a pastrat din prospetimea vechilor relatiri
se afld in celebra lucrare Shanhai jing (Cartea muntilor si marilor)
aparutd in urma cu mai bine de doua mii de ani, in timpul dinastiei
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Han. Istoricii au cazut insi de acord ci mitologia s-a conturat la
inceputul secolului al XII-lea 1.Hr., iar miturile si legendele ima-
ginate pe atunci au circulat pe cale orald timp de un mileniu pana
ce au fost consemnate in scris in cirti ca Shanhai jing, mentionata
mai sus. Este de subliniat cd incepand cu anul 1500 i.Hr., odata cu
inflorirea dinastiei Shang, in credinta oamenilor a prevalat un soi de
panteism care a ridicat la rang de zeitate orice element din natura
(foc, apa, munte, nor, soare, lund), credinga influentatd probabil
si de samanismul momentului. Pe atunci inca mai era venerat si
Shang di. Din picate, s-a intAmplat ca imparatul Shi Huang di al
dinastiei Qin, dupa anul 221 1.Hr., s3 porunceasca distrugerea (ar-
derea) tuturor cirtilor vechi in afard de cele care aveau ca subiect
istoria dinastiei, divinatia, geomantia, agricultura si medicina. Nu
putem sti cit din zestrea mitologica a trecutului s-a pierdut atunci.
Se stie, totusi, cd in biblioteca imperiald s-a pastrat cite un exemplar
din scrierile interzise. Dupd anul 191 1.Hr. s-a revenit insd asupra
masurii de distrugere a cirtilor, reconstituindu-se o parte din lu-
crari. Unele carti au fost rescrise in lumina ideilor de la curte, ceea
ce presupunea o modificare de sens sau de mesaj, ceea ce a afectat
credingele religioase si a produs schimbiri in panteonul zeitigilor
ceresti, oglindind cumva in final structura de organizare adminis-
trativa existentd in imperiul de pe pimént.

Unele mituri transmise candva prin istorisiri orale sau prin
cAntiri au trecut mai apoi in variantele consemnate in scris. In He-
ian Zhuan (Epopeea intunericului), de pilda, gasim miturile natio-
nalitdgii Han din zona muntoasa Shennong jia din Hubei, in care se
vorbeste despre importantul personaj mitic Pangu aparut mai tar-
ziu. Miturile contin si unele documente istorice sau filosofice apa-
rute sub titluri ca Shang shu, Shiji, Liji, Lu shi, Chan Qin si altele.

Cu putin inainte de anul 100 1.Hr. a venit din India in China
budismul. Acesta s-a facut simtit prin influente certe, importante,
in materie de religie, cultura §i mitologie. Fireste, in mod treptat,
ideile budiste s-au amalgamat cu ale daoismului si confucianismu-
lui, iar ecourile in fondul mitologic autohton nu s-au lisat asteptate.

S-au ivit apoi scrieri §i povestiri mitologice sub dinastiile Wei si
Jin, aproximativ dupa anul 200 d.Hr., atunci cind autorii s-au lasat
influentati de doctrina daoistd si de superstitiile budiste, ameste-
cand fapte ale zeilor cu cele ale fantomelor si duhurilor. Surse mito-
logice aflam si in poemele lui Qui Yuan din secolul al IV-lea tarziu.

Daoistii, mai ales, si budistii au contribuit cu viziunea lor asu-
pra mitologiei inmultind scenariile si rafinAind semnificatiile. Este
suficient si spunem ca cei mai mulgi zei, unii de importangd minora,
dar totusi zei, ii gdsim in panteonul daoist. Cei mai numerosi dintre
ei provin din zeificarea unor muritori merituosi. Filosofii confu-
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cianigti, preocupati in principal de morali si de arta guvernarii, au
stabilit o ierarhie rigidd in viata de toate zilele pe care au extrapolat-
o in panteonul mitologic. Mai mult, eruditii confucianisti au deza-
probat discutiile despre fiintele supranaturale si in scrierile lor nu au
citat niciodatd mituri strivechi. Exista, asadar, o distinctie netd intre
gandirea umanistd a confucienilor si cea mistica a daoistilor. Savan-
tii confucieni au incercat sd tilmiceascd miturile vechi, prebudiste,
in contextul istoric al momentului si si ilustreze cu ele principiile
morale si sociale care prezentau interes pentru ei. In acest sens pu-
tem afirma ca scoala confucianistd a avut o contributie limitatd in
evolutia si valorificarea mitologiei.

Miturile chineze cunoscute astazi oferd bogitie si diversitate
in povestirea faptelor de odinioari. In ele forfotesc personaje care
trec prin aventuri extraordinare. Citindu-le, putem fi incintati de
fantezia debordanta, fascinanti prin inventia epica si iconografici.
Epicul este colorat, fantast, incircat de simboluri. In acelasi timp
putem si ne amuzdm de naivitatea si candoarea unor reprezentari
mitologice, dar nu putem ignora valoarea unor adevaruri despre
om, dezviluitd definitoriu inci in urma cu mai bine de trei sau pa-
tru milenii. Personajele din stravechile povestiri despre zei, spirite,
nemuritori sau oameni de rind, creioneazi in nuante semnificative
conturul psihologic, sufletesc, religios si filosofic al omului de pe
meleaguri indepartate din Extremul Orient, dar atit de apropiate
de omenescul etern, cu slabiciunile, limitele si esecurile inerente, cu
biruintele si calitagile sale, si cu permanentul efort in incercarea de
autocunoastere. Aplecati asupra mitologiei chineze, sub ochii nostri
se deruleaza o frescd imensd de intAmplari radiind imaginatie, poe-
zie si adeseori umor. Epicul legat de o zeitate sau de alta este intot-
deauna colorat, fantast, miraculous, adici plin de dulceata oricirei
povestiri bune si frumoase. El nu ascunde sensibilititile omenesti,
ci dezviluie triiri sufletesti dintre cele mai firegti, visdri, spaime,
tentatii, indemnuri liuntrice. Epicul miturilor chineze inventariaza
eroisme, abilitdi, calitdfi mestesugdresti, ambitii, solidaritdgi, toate
caracteristice, de fapt, omenescului desi se referd la creaturi supra-
naturale. Animalele, uneori chiar si plantele, au intrat in dialog cu
oamenii, au rostit indemnuri, au dat sfaturi, au facut prevestiri in
modul cel mai firesc pentru ca in timpurile mitice, in illo tempo-
re, situate undeva in trecutul indepartat, poate in Paleolitic sau in
Neolitic, era posibil orice, inclusiv miracolele necesare explicirii, la
modul mitologic, a evenimentelor cosmice si terestre, fie ele de bun
augur, benefice pentru om, fie catastrofale, incircate cu ameningiri
dintre cele mai grave.

Deoarece China nu a fost intotdeauna un stat unitar, fiind al-
catuitd din mai multe regate, fiecare tirisoara si-a avut miturile si
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legendele proprii. Apropierea geografici dintre ele explica fireasca
si necesara contagiune reciproca a datelor mitologice, tot asa cum
este de inteles de ce unele mituri au suferit modificiri in functie
de necesitdtile locale si de ce existd mai multe versiuni ale unuia si
aceluiagi mit. Uneori s-au schimbat doar numele personajelor sau
ale locurilor unde s-au desfisurat evenimentele mitice, alteori chiar
scenariul in sine, mai ales in privinta detaliilor si mult mai rar in
finalitatea sau semnificatia mitului exemplar.

Mitologia chinezd, ca structurd, nu este 0 epopee mareatd, ci e
alcituita din mai multe fragmente. Ea s-a dezvoltat fard o codificare
anume sau o doctrina proprie si a urmat ideile unor personaje care
au atras atentia imaginatiei populare in diversele perioade de timp,
nu fird contradictii §i interpretari uneori divergente. Interesant este
ci in toatd mitologia nu se intilneste nici un element escatologic.
Pentru chinezi Universul nu are inceput si nici sfarsit.

Semnificatia miturilor s-a oglindit in procesul educativ al mul-
tor generatii la rAnd si a constituit o sursd de inspiratie pentru scri-
itori si alti creatori de artd. Miturile stau la originea literaturii epice
chineze. Templele si mormintele suveranilor au fost decorate dupa
descrierile din legende. Doar acolo putem lua contact cu imagini
oferite de unele sculpturi, basoreliefuri, reprezentand zeitagi, inge-
lepti, dragoni si alte creaturi fabuloase. De mitologie a beneficiat in
timp si practica religioasi. In mod periodic miturile sunt reproduse
prin unele rituri cu scopul de a implini respectul impus cAndva de
»creator”, de a-i imbuna pe zeii de care au nevoie oamenii. Numai
asa se poate bucura omul de protectia si binele ce i-l oferd sau i-l
asigura sacralitatea. Mitul a fost, asadar, o ,,unealtd’ in mina omu-
lui, folositd pentru a-i asigura indirect supravieguirea, prin rituri,
respectarea unor tabuuri si institugia totemului. La sdrbatoririle si
festivitatile care au avut in centrul lor o divinitate sau un eveniment
mitologic, omul a incercat micar pentru o clipa si se reintoarci in
timpul sacru, precosmic, deoarece a avut credinta in efectul terape-
utic al acelui moment primordial unic, iesit din comun prin forta
creativitatii.

Deoarece in cartile si publicatiile mai vechi sau mai noi, tipa-
rite in limbile de largi circulatie, dar si in roméana, cititorul poate
intalni un acelasi personaj sau loc mitologic sub denumiri diferite
ca grafie, ne-am straduit, pe cit a fost posibil, sa redim formele
folosite cel mai frecvent, sau micar variantele accesibile. In felul
acesta sperdm sd se evite confuzia de termeni. Este stiut ca dupa
anul 1979 China a adoptat un nou sistem de transcriere a cuvin-
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telor chineze in litere latine, aga numitul pinyin, pentru a asigura
o standardizare recunoscutd de toatd lumea. Pinyin inlocuieste in
publicatiile actuale vechiul sistem Wade-Giles dar, desigur, nu mai
poate modifica vechile tiparituri. Din acest ,amestec” sunt posibile
numeroase confuzii. Dacd addugam ca si chinezii folosesc, de pilda,
denumiri diferite pentru unul si acelasi zeu, atunci ingelegem si
mai lesne dificultagile intAmpinate in completarea termenilor din
prezentul dictionar.

Este necesari astizi cunoasterea mitologiei chineze? Intrucat
ea defineste, micar si partial, profilul antropologic si psihologic al
omului chinez de totdeauna, rispunsul la intrebare este afirmativ,
cu atat mai mult cu ct in existenta contemporanilor nostri inca mai
circuld nuclee mitologice stravechi, inci mai triiesc rudimente con-
ceptuale despre raportul dintre omul profan si entitatea vag definita
sau necunoscuti a sacrului.

Metaforic vorbind, se poate spune ca mitologia e un fel de ar-
bore cu radicinile infipte in trecut, cu trunchiul in plind inflorire si
rodire a prezentului, cu coroana bogatd in fructele zemoase pe care
le va putea gusta viitorul.

Mitologia oricarui popor rimine o permanenta necesara. Ne-
cesard cunoasterii §i autocunoasterii esentei lui.

*

Cine are prilejul s calce pe pimant chinez este coplesit de con-
tactul cu o lume deosebitid de a noastra. Marcat profund, va simti,
cu sigurantd, nevoia si impdrtiseasca si altora triirile sale sau macar
ceva din miracolul intrezirit acolo dar, mai ales, va dori ca in con-
tinuare si stie cAt mai multe despre fenomenul chinez, documentan-
du-se pe diferite cai. Inevitabil, se va intilni cu imaginarul chinez
exprimat in mituri, legende, basme, povestiri, folclor. Toate acestea
se coaguleaza firesc intr-o mitologie a cirei fortd de iradiere in intre-
gul Extrem Orient este bine cunoscuti. Mitologia chinezi, ins3,
este una din valorile spirituale ale umanitigii. Ea meritd cercetata cu
acelasi interes cu care am dori s3 ne cunoastem pe noi insine.

Autorul
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A

A CHU. Numele chinez al lui
Aksobhya, unul din cei ,,Cinci
Mari Buddha ai Ingelepciunii”.
I s-a spus , linistitul”, ,,impertur-
babilul”, deoarece nu a fost va-
zut niciodatd supdrat, indispus,
ori afectat de ceva, indiferent de
intAmplarile la care a luat parte.
In mitologia budista A Chu este
situat, ca directie, la est, de unde
rasare soarele, pentru a subli-
nia ideea de optimism legata de
aceasti divinitate. A Chu a fost
recunoscut si de budismul la-
maist tibetan. Acolo a fost numit

Mi-bskyod-pa si Mi-khrugs-pa.
AGRICULTURA. Nenu-

marate date arheologice si mi-
tologice atestd faptul ci inci din
cele mai vechi timpuri, din ne-
olitic, din preistorie, populatia
de pe teritoriul actual al Chinei
s-a indeletnicit cu agricultura.
Oamenii au cultivat cu prepon-
derenta cerealele, desigur, a ca-
ror ,biologie” vegetala au izbutit
sa o ingeleaga si sa 0 modeleze in
folosul lor. China, cu atmosfera
ei mai rece din nord, dar si cu
pamantul mai uscat, a favori-
zat cultivarea meiului. In zona
sudicid mai caldi, mai umed3, a
fost potrivitd cultivarea orezu-
lui. Cum era si firesc, imagina-
rul mitologic a asociat agricul-
turii, produselor cerealiere, mai
multi zei, divinititi de tot felul
si scenarii epice mitice. Fiecdrei
cereale ii corespundea cite un
zeu. PAnd si insectele diundtoare

si-au avut zeiitile lor. In acelasi
timp, s-a ivit necesitatea desfi-
surdrii periodice a unor ritualuri
si ceremonii pentru a-i convinge
pe zei sd sprijine truda oame-
nilor. Sa le asigure recolte pe
misura asteptarilor. Populatia
avea de luptat cu seceta, cu in-
undatiile, cu invazia licustelor,
cu capriciile timpului asa incit
divinitagile trebuiau rugate si
actioneze in mod corespunza-
tor. Figura mitologica recunos-
cuta cel mai timpuriu si rimasd
cea mai importantd pentru agri-
cultura a fost impiratul i zeul
Shen nong (“Plugarul divin”)
care ar fi trait pe la anul 2840
i.Hr. El i-a initiat pe oameni
cum si ingrijeasca pamantul,
cum si insiméntgeze si sd recol-
teze granele. Tot el a nascocit
uneltele agricole. Pe misura ce
viata sociala a progresat, agri-
cultura s-a diversificat. Pentru
tractiune au inceput sa fie folo-
siti boii si bivolii, pentru hrand
porcii si pasarile, pentru tesaturi
cinepa etc.. Fiecare moment al
inovatiilor a imbogitit si zes-
trea mitologici. Inci de timpu-
riu chinezii au recurs la irigarea
cAmpurilor cultivate. Au avut la
indemana ca ,tevi” de scurgere
a apei tulpinile de bambus care
suplimentau refeaua de sanguri
sapate pentru drenarea apei.
Céarmuitorii regatelor chineze
strivechi, dar mai ales imparatii
de mai tarziu, au respectat unele
ritualuri agricole imaginate in
timp. In fiecare primivari suve-
ranul aducea ofrande sacrificiale
in special zeilor agriculturii, ru-
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gandu-i sa asigure supusilor lor
recolte imbelsugate. In afara de
Shen nong, asociati agriculturii
au fost si alti numerosi zei. In
multe mituri si legende, trans-
mise pe cale orald de la o gene-
ratie la alta, i aflam pe Ba Zha,
Bai Zhong, Lai Cho, Liu Meng
Jiang-Zhun, Mang shen, Shui
Fang, Si se si Shui Yong. Ofran-
dele de primévara se adresau
mai ales ,Stapanului din inalt”
(Shang di) printr-o ceremonie
desfisurata dupa Anul Nou. Se
pare cd initiatorul acelor sacri-
ficii de primdvard, la inceputul
unui nou anotimp agricol, nu-
mite kiao, ar fost zeul secerisu-
lui Heou-tsi, numit si ,Pringul
meiului”. Se afirma ci tot el este
stramos al regilor Zhou.

ALCHIMIE DAOISTA. Re-
ligia daoista urmeazi in mod fi-
resc principiile filosofiei daoiste
dar ia in consideratie elementele
cu caracter mistic, magic si ri-
tual pentru a-si materializa te-
lurile intregului complex al gin-
dirii legate de Dao. In realitate,
aproape nimic din manifestirile
religioase daoiste nu se regaseste
punctual in textul celebrei lu-
crari Daode jing a personajului
mitologic si legendar Laozi, cel
zeificat la un moment dat, tre-
cut apoi in fruntea ,nemurito-
rilor”. Atat clerul daoist, cart si
adeptii religiei lor, au drept el
suprem obtinerea nemuririi sau
micar a unei vieti cAt mai inde-
lungate. Prin metodele folosite
in acest scop o importantd de-
osebita a avut-o practicarea al-

chimiei, asa cum era ea inteleasd
in daoismul religios. Alchimia a
fost si a ramas o pseudostiintd
care urmarea trecerea unui ele-
ment banal in altul mai pretios.
in cazul daoismului s-a urmirit,
de pilda, transformarea cinabru-
lui, acel mineral al mercurului,
in aur pur. Trecerea cinabrului
dintr-o stare in alta prin fuziuni
bine alese §i cunoscute doar de
alchimigtii daoisti era ilustrata
in mod spectaculos de aparitia
mai multor culori in desfasura-
rea reactiei. Adeptii daoismu-
lui aveau credinta ci daci vor
ingera aur sau plumb lichid se
vor acorda cu unele reprezentari
simbolice ale corpului, intr-o
corespondentd adecvatd cu me-
talele insisi. Ei mai credeau si
in posibila existentd a unui eli-
xir al vietii fira sfarsit, ba unii
au si incercat sa imagineze si sd
experimenteze citeva formule
de preparare a unor potiuni cu
efect... garantat. In asemenea
preparate, adevirate elixire, ca-
pabile si prelungeasca viata sau
sa facd un nemuritor din cel care
avea sansa sa ingereze substan-
tele potiunii, intrau ca ingredi-
ente, pe langi cele necunoscute,
nedezvaluite, si metalele men-
tionate mai sus, precum si pul-
berea de jad, dupd cum afirma
unii cercetatori. O varianta de
alchimie daoistd mai subtild si
mai spectaculoasd, prin explica-
rea efectelor benefice urmirite,
a fost asa numita ,alchimie in-
ternd’. Aceasta recurgea la unele
practici respiratorii, in esenta lor
la exercitiul apneei prelungite,
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cunoscutd de altfel si in lumea
hindusi. Printr-un asemenea
efort respirator se considera ci
trupul omului ar cunoaste o
transmutatie cu ajutorul aeru-
lui (suflului), numit ¢7 in limba
chineza. Suflul, respiratia, gi-ul,
se spunea, sunt cele care ali-
menteazd cu energie embrionul
uman interior, de fapt ceea ce
era denumit de daoisti ,,embrio-
nul nemuririi”. El ar lua nagtere,
asadar, prin fuziunea suflurilor.
Scopul era acela de a realiza res-
piragia embrionului (mugurelui)
interior pentru ca el sa creasca si,
dupi o lungi gestatie, sd ajungd
la dimensiunea necesari realizi-
rii desprinderii de corpul mu-
ritor in asa fel incat sa se poatd
alitura sferelor paradisiace, im-
plinind transmutatia unei alchi-
mii daoiste interioare.

ALTARUL FAMILIAL. Re-
ligia budistd a ajuns in China,
venind din India, aproximativ
in primul secol d.Hr. Ciluga-
rii-mesageri au adus cu ei si
modelul comportamental ritual
al credintei. Adeptii chinezi ai
budismului au inceput si aducd
ofrande divinititilor in momen-
tele speciale cu caracter festiv si
cu o periodicitate potrivit exi-
gentelor unei secte budiste sau
alta. Indatorirea majori se re-
zuma nu doar la ceremoniile si
ritualurile desfisurate la temple,
ci se referea si la felul cum se
manifesta omul, din acest punct
de vedere, in propria locuingi.
In interiorul casei s-a imaginat
un loc sacru. Acela a devenit ,,al-

tarul” miniatural, nelipsit mai
apoi din incinta fiecirei fami-
lii. Acest altar al familiei aduna
in jurul siu membrii care luau
parte la ritualurile budiste, dar
nu numai la ele. Din trecutul
indepirtat al credingelor chi-
nezul a péstrat la mare pretuire
cultul stramogilor. Altarul a de-
venit, in timp, si locul potrivit
pentru omagierea strimosilor,
poate chiar cu mai multa tra-
gere de inimd decit in legatura
cu ritualurile budiste. Altarul
casei s-a dovedit a fi piatra de
temelie a vietii familiale, punc-
tul focal de ,,adunare” spirituala,
intr-o solidaritate fara cusur a
celor in viatd, a mortilor fami-
liei, dar si a celor incd nenascuti.
Daci se intAmpla ca intr-o casa
sa locuiasci doud familii, cu si-
gurantd ca in interiorul ei vor
exista si doud altare familiale
separate. Importanta altarului
este cu certitudine cea rituala,
chiar dacd are mici dimensiuni
si nu ocupa prea mult spatiu.
Aflat, de reguli, in inciperea
din centrul casei, altarul tipic
constd intr-o masutd-etajerd pe
care stau vase pentru arderea
timaiei. In stinga altarului va-
sul apartine zeitdtilor budiste
sau celor ce vin din trecutul
animismului chinez. In partea
dreaptd a altarului, alaturi de un
alt vas pentru tamaie, sunt ase-
zate tabletele ancestrale ficute
din lemn sau hartie (carton), pe
care sunt inscrise numele celor
decedati intr-o listi mereu ac-
tualizatd, cu referire la recentele
patru sau cinci generatii. Table-
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tele comemoreazi si omagiaza
rudele grupului pariental al fa-
miliei. Ultimul decedat ins3 este
inscris pe o tableta separatd. El
are agezat pe fundalul altarului
portretul lui pictat sau, in loc de
acesta, o fotografie cu imaginea
sa cea mai favorabild. Pot exista
acolo, desigur, si imagini ale lui
Buddha sau ale altor divinitagi
budiste. Ritualurile de venerare
a stramosilor si a zeilor au peri-
odicitatea legata de zilele dece-
sului cite unui inaintas, sau de
unele sirbitori budiste. Cate un
scurt moment ritual poate avea
loc in fiecare zi. De obicei insi
venerarea casnica a stramosilor
se rezuma la zilele de 1 i 15 ale
fiecirei luni. Asemenea obligatie
sau cinste cade in sarcina femeii
celei mai varstnice sau persoanei
cea mai reprezentativd din fami-
lie. Sunt aprinse atunci trei be-
tisoare de timaie, unul in vasul
stramosilor, altul in cel rezervat
zeilor, al treilea in afara camerei,
semnificAind urarea de bun venit
spiritelor zeilor si strimosilor. In
momentele cu adevirat festive si
cele ceremoniale se aduc la altar
ofrande. Ele constau in alimente
asezate in boluri separate, fie ci
este vorba despre mancirurile
favorite ale rudei decedate, fie ci
sunt doar fructe, legume, orez
si vin. Lipsesc preparatele din
carne deoarece acestea se obtin
prin uciderea unui animal, o
fipturd vie, lucru inacceptabil
in conceptele budiste. Mai sunt
alaturate, ca ofrande, mici sume
de bani simbolici (din hartie), in
nici un caz bancnote reale. Mai

rar, linga altar sunt asezate sta-
tuete miniaturale reprezentind
un fel de servitori de care ar avea
nevoie decedatii in lumea de
dincolo. Ménciruri se oferd si
zeilor la momentele sarbatoresti.
Se intelege ca toate alimentele
vor fi ingerate de membrii fa-
miliei dupd ce s-a considerat
cd mortii, ca i cum ar fi inca
vii, s-au hrinit indeajuns. Cei
prezenti la ritual fac pleciciuni
respectuoase in fata altarului si
rostesc rugdciuni adresate zei-
lor, dar si spiritelor stramosilor.
Rostul ofrandelor alimentare ar
fi acela al nevoii decedatului de
a se nutri pentru ci, in credinta
budismului Mahayana si a ideii
de bardo, ei se afla intr-o peri-
oadi intermediard intre moarte
si renasterea la o noud viatd. Se
considera ca strimosii continud
sa existe, ci ei sunt interesati de
treburile familiei si chiar ale lu-
mii. Ei pot interveni in viata fa-
miliei, pot influenta norocul in
afaceri, la examenele scolare, in
situatiile matrimoniale etc. Cul-
tul stramosilor, de altfel, mult
respectat, vine din trecutul inde-
partat, dupa unii cercetdtori toc-
mai din Neoliticul tarziu. El s-a
conjugat cu ulterioarele cutume
si, gratie acestei ingeménéri, se
cultivd inrudirea, pietatea filial3,
loialitatea fatd de familie si con-
tinuitatea neamului (clanului).

AME ONNA (Femeia ploii).
Denumirea japonezd a unei ze-
ite chineze a muntelui Wushan.
A pitruns in folclorul japonez
unde a fost catalogata ca un
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yokai (spirit, demon, monstru,
vrijitor). Legenda spune ca ze-
ita, iesind din muntii Wushan,
isi ficea aparitia dimineata sub
forma de nor si dupa amiaza
ca o ploaie. Uneori a fost zdrita
umbland prin lume, mai ales in
noptile umede. Agricultorii chi-
nezi si japonezi i se adreseaza cu
rugi pentru a le aduce ploaia.

AMITUO FO (O-mi-to).
Numele chinez al lui Buddha
Amitabha (Buddha al Luminii
si Vietii Infinite). In Japonia
este cunoscut sub denumirea de
Amida butsu. Tn sutra ,Buddha
al vietii infinite” se vorbeste des-
pre Amituo fo, Staipanul Piman-
tului Pur (Ching-tu) din Apus,
unul din Paradisurile budiste. El
este un Buddha metafizic, trans-
cendent, ca o abstractiec me-
nitd sd asigure viata sau lumina
eternd. Desi nu existd probe,
legenda afirmi ci in trecut ca-
lugarul Bhiksu Dharmakara,
observand suferintele oamenilor
si miscat profund, desi atin-
sese Iluminarea, a renuntat si
mearga mai departe §i a rimas
in lume ca un bodhisattva. El
a ficut 48 de legiminte solemne
prin care se obliga si-i ajute
pe cei aflati in nevoi §i durere.
Dupa trecerea mai multor eoni
promisiunea lui s-a implinit si
astfel a luat nagtere Pimantul
Pur unde nu existd boala, ba-
trinete ori moarte. Odata cu
aparitia Paradisului din Apus
(Pimantul Pur) personajul a
devenit Amituo fo. Desi se pare
ci sutra Paméntului Pur a fost

adusi din India in China in
anul 148 d.Hr. si a inceput sa
fie tradusd in limba chineza de
A.N.Shigao, cultul lui Amituo
fo a cipatat dezvoltare abia dupa
anul 650. Fiecare adept budist al
acestui cult Mahayana aspiri sa
renasca in Pimantul Pur al feri-
cirii §i bucuriei depline. Practica
de bazi a cultul consti in medi-
tatie si in rostirea sau inginarea
in surdind a diferitelor melodii
in care textul cAntului se rezuma
la expresia Namu Amituo fo, care
inseamna ,,Omagii lui Amituo
fo”, adica mirturisirea respectu-
lui si admiratiei fatd de respec-
tiva divinitate. Lui Amituo fo i
se adreseazd cu precidere cilu-
garii Shaolin. Budismul Pimén-
tului Pur este printre cele mai
influente forme ale variantei bu-
diste Mahayana.

ANIMALE. Mitologia chi-
nezd abundi in prezenta anima-
lelor. Unele divinitagi sau perso-
naje mitologice apar in mituri,
legende si povestiri sub forma
unor animale fabuloase ori po-
sedd o anatomie fantezistd care
combina la modul cel mai ciu-
dat elemente anatomice partial
omenesti, partial caracteristice
diferitelor vietuitoare mai mult
sau mai pugin reale. Insusirile
magice ale unor divinitagi le
permit acestora si se transforme
dupd doringd in animale. Yu
(Cel Mare), de pilda, se putea
metamorfoza in urs in timp ce
trebuia sd stavileasca apele in-
undatiilor catastrofale.



