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C Ay A
uvant-tnainte

artea de fatd nu se adreseaza nimanui - aceasta pare

% sa fie la prima vedere concluzia inevitabild a celui

B care intalneste sirul de avertismente care inchid

intr-o acoladd protectoare aceasta lucrare. Autorul

ei pare sa-si fi dat toata silinta sd scrie o carte cat mai antipatica

cu putintd. Caci Norul nu se adreseazd ,specialistilor”, dupa

cum nu se adreseazd nici amatorilor; necrestinilor, si nici tu-

turor acelora dintre crestini. Dacd, prin cine stie ce nefericita

intdmplare, dai de cartea aceasta, pare sa spund autorul ei, fa-mi
un bine si, mai ales, fa-ti un bine: nu o citi.

Avertismentul violent care deschide si insoteste aceastd
carte a fost supus unei atenudri constante de catre editorii mo-
derni, atunci cand nu a fost consideratd o abila figura retorica
pentru atragerea unei audiente sporite.” Or, aceste avertizdri
trebuie intelese mai curdnd asemeni observatiilor care insotesc
de obicei produsele farmaceutice, prin care suntem preveniti ca
trebuie tinute departe de curiozitatea copiilor, de vreme ce ei nu
stiu cand, cat, cum sau pentru ce trebuie luat medicamentul re-

*

Cf. A. C. Spearing, Introduction, p. xviii, in The Cloud of Unknowing and
Other Works, London, Penguin Books Ltd., 2001).
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spectiv. Pentru c3, intr-adevair, aceasta carte este destinata unei
afectiuni anume si unei patimi speciale: patima de Hristos. Cu
alte cuvinte, ea nu se adreseazd oamenilor ,,sanatosi” - cititorul
va descoperi aici distanta la care se afla de portretul omului
duhovnicesc schitat de-a lungul Norului. Mai mult, rolul ei nu
este acela de a ne vindeca de aceastd impatimire, ci de a o agrava.
Prin urmare, doua riscuri corespunzitoare il asteapta pe
cel care se-ncumetd sa parcurga aceasta carte fara a fi deter-
minat de altceva decat de o simpla curiozitate livrescd, ori de
iluzia ca va da in sfarsit peste piatra filozofala care-i va anula
cu usurintd inertia vietii sale interioare, inundandu-i sufletul
cu realizarea promisiunilor vietii viitoare. Cel dintai se expune
la pierderea oricédrui interes si disponibilitate ulterioard pentru
tema acestei scrieri, care nu este alta decat cea anuntatd simplu
de titlul ei: cum se poate uni sufletul cu Dumnezeu. Pe cand cel
de-al doilea se afld in pericolul atit de frecvent intalnit, dupa
cum o aratd autorul Norului in acord cu toti autorii de literatura
ascetica si mistica, de a simula o gesticulatie pretins mistica si
de a forta producerea unei ,trairi” potrivit reprezentarilor sale
construite pe baza surselor de care a dispus si, eventual, sub
indrumarea unui ,, maestru” care a parcurs un drum asema-
ndtor celui la care se angajeaza si el acum (cf. cap. LI si LIII).
Prin urmare, avertismentele autorului nu exprima un gest
decorativ; ele nu tin de vreun protocol care ar trebui sd des-
chida in mod obisnuit o lucrare de teologie misticd, si cu atat
mai putin de vreo inclinatie presupus mizantropicd, cu atita
usurintd atasata uneori personalitatii monahilor. Rolul lor este
mai degrabd unul practic, urmarind desfiintarea prejudecatilor
sau falsele asteptari care insotesc sau premerg subiectului de

fata: viata misticd, vederea ,,nevazutd” a lui Dumnezeu. Din
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aceastd perspectiva, si cu toate cd este insotitd de introducerea
competenta a lui E. Underhill, am considerat ca aceasta aparitie
a Norului in limba roména necesita unele explicatii, cu atat
mai mult cu cat, din motive obiective, lucrérile occidentale de
teologie misticd au avut o circulatie mai restransa in spatiul
nostru cultural. In paginile urmitoare voi avea in vedere trei
aspecte a caror precizare s-ar putea dovedi utild in privinta
inlesnirii accesului la textul operei. Mi s-a parut asadar ca ar
fi util sa abordez pe scurt rolul misticii in crestinism, influenta
neoplatonica asupra spiritualitatii crestine medievale i cateva

precizéri finale legate de traducerea unor termeni specializati.
x*

Intrucat prin mistica se intelege in mod general ,,experi-
enta intalnirii interioare si unificatoare a omului cu infinitul
divin, cel care este fundamentul fiintei sale si a intregii exis-
tente, iar in mistica crestind, in iudaism si in Islam, acest in-
finit este un Dumnezeu personal,” s-ar cuveni sa vedem in
ce anume constd aceasta interioritate, si dacd existd o functie
anume prin care persoana umana ar putea fi angajata si ar putea
avansa in aceastd unire.

In ierarhia clasica a functiilor cognitive, intelectul este cel
care se ocupa de probleme de tipul: ,Care este cea mai scurta
distanta dintre doud puncte?” Este propriu ratiunii sa se ocupe

cu sensul lucrurilor;” tine de domeniul spiritului sa se intrebe

Cf. art. ,Mystique’, in K. Rahner, H. Vorgrimler, Petit dictionnaire de
théologie catholique, Paris, Editions du Seuil, 1970, p. 304.

Potrivit Sf. Grigorie de Nazianz, atat timp cat nu pun problema lui ,,de
ce?’, fizicienii sunt lipsiti chiar si de competenta lui ,,cum?’, respectiv a
cercetdrii domeniului natural. Vezi Cuvantarea a Doua, 27, in Cele Cinci
Cuvantari Teologice, Editura Anastasia, 1993, p. 44.
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cu privire la existenta lui Dumnezeu si la felul in care Dumne-
zeu poate fi cunoscut — cunoscut, iar nu demonstrat; aceasta
tine tot de ratiune.

Intr-adevir, se poate spune ci dacd tema cunoasterii lui
Dumnezeu si a limitelor acestei cunoasteri este o caracteristicd
a perioadei patristice, in care Dumnezeu este reprezentat in
primul rand ca un mister, perioada conventional numita ,,sco-
lastica” face din acest mister o problemd de rezolvat: cum ii pot
demonstra existenta? Or, si aceasta explica criza scolasticii si
sofistica inevitabild in care a sfarsit, este evident ¢ un mister, in
mdsura in care iti este interior intr-o anumitd privintd’, nu poa-
te fi demonstrat, ci cunoscut numai intr-un fel care este propriu
misterului: unindu-te cu el. In cazul misterului, cunoasterea
insasi devine misterioasd si, prin urmare, numita doar in mod
impropriu ,,cunoastere”. De aceea va fi numita de cdtre mistici
»hecunoastere”, adicd acel tip particular de cunoastere care nu
are nimic in comun cu tot ceea ce se in‘gelege prin ,,cunoaste-
re” — mai inainte de toate pentru cd, in interiorul ei, are loc o
apropiere nesfarsita de un mister care raimane cu toate acestea
nu mai putin misterios.

Misticul avanseaza intr-o cunoastere in care felul cunoas-
terii si ceea ce cunoaste ii raman, oarecum, necunoscute. Or-
ganul angajat in aceasta lucrare nu poate fi insd decat acela
care are capacitatea de a sesiza misterul, sau de a primi harul,

ceea ce este acelasi lucru: duhul, cel care poate sesiza indltimi

»Problema este ceva cu care avem de-a face, care blocheazia drumul; ea
se afla in intregime in fata mea. Dimpotrivd, misterul este ceva in care ma
aflu angajat, a cdrui esentd este, in consecintd, de a nu se afla in intregime in
fata mea. Este ca si cum in aceastd zond distinctia dintre in mine si in fata
mea si-ar pierde semnificatia” Gabriel Marcel, A fi si a avea, Cluj, Biblioteca
Apostrof, 1997, p.116.
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si adancimi, lungimi si largimi, tocmai pentru ca el este facut
dupd chipul si pe potriva unei asemenea rascruci.

Este adevarat cd, dupa cum afirma P. Evdokimov, ,,duhul
are o semnificatie prea larga pentru a putea fi considerat cen-
trul ipostatic al fiintei umane™, intrucét pare sa se identifice cu
»sufletul” si, mai precis, cu intregul complex pe care-1 numim
»om’. $i totusi; dacd Dumnezeu vine, intra si se uneste cu su-
fletul omenesc care-L cautd si-L cheama, cu lipsa de mésu-
ra descrisa de literatura misticd, nu ar trebuie sa se intample
aceasta mai degraba cu omul intreg decat cu o parte a lui, oricat
de nobila? ,Duhul” este cumva ,,substanta” sufletului, ori mai
bine zis, este sufletul in modalitatea cunoscatoare care ii este
proprie: aceea de a cunoaste si de a fi cunoscut intr-o modali-

tate ,,duhovniceascd’, adica misterioasd.”

*

P. Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in Traditia rdsdriteand, trad.
si note de Pr. V. Riducd, Bucuresti, Christiana, 1995, p. 32. Evdokimov pro-
pune in schimb ca acest centru sa fie cautat in ,notiunea biblicd de inim&”

In legiturd cu ,locul” in care are loc unirea, se pot distinge trei nivele
ale sufletului, care corespund celor trei etape ale ascensiunii contemplative:
partea inferioard, zona afectivitétii si a celor cinci simturi (nivelul purificérii);
partea superioard, intelectiva, locul in care, incepand cu Augustin, sunt
identificate puterile sufletesti superioare, adici memoria, intelegerea si
vointa, §i care corespunde psihicului la greci (,,psukhé”) si spiritului in cazul
latinilor (,,spiritus”) — acesta este nivelul ilumindrii. ince priveste partea cea
mai inaltd a sufletului, locul propriu-zis al unirii, se pare ca atat latinii ct si
bizantinii se raportau la un termen asemdndtor, care in genere este tradus
prin minte (,,nofis” pentru greci si ,,mens” pentru latini). Cf. art. ,Mystique”,
in Dictionnaire Critique de Théologie, Paris, PUF, 1998, p. 778. In ce priveste
intelegerea adecvata a lui ,nois,” A. Louth insista asupra incdrcirii acestui
sens cu o ,conotatie mistica”. Cf. Andrew Louth, Originile traditiei mistice
crestine, Sibiu, Editura Deisis, 2002, p. 17. Despre incercirile de a defini acest
»simt” special care face posibild contemplatia, vezi §i in Evelyn Underhill,
Mistica, Cluj, Biblioteca Apostrof, 1995, pp. 93-101.



Introc[ucere

amilia restransa a tratatelor de mistica pe care

% specialistii le cunosc drept ,,grupul Norului Ne-

cunoasterii” meritd mai multd atentie decat a pri-

mit pand acum din partea englezilor iubitori de

mistica, intrucat acestea reprezinta prima expresie

} apdrutd in limba englezd a marii traditii mistice a

crestinilor neoplatonici care au adunat, refacut si ,,sa-

rat cu sarea lui Hristos” tot ce era mai bun in experi-
enta spirituala a vechii lumi.

Acea veche intelepciune si-a ficut intrarea decisiva in
spatiul catolic in jurul anului 500 d.Hr., prin operele pro-
fundului mistic anonim care s-a hotarét sd se numeasca pe
sine ,Dionisie Areopagitul”. Trei sute cincizeci de ani mai
tArziu, aceste scrieri au fost traduse in limba latina de Ioan
Scotus Eriugena, un erudit de la curtea lui Carol cel Mare,
devenind in felul acesta disponibile pentru lumea biseri-
ceascd din Apus. Incd cinci sute de ani au mai trecut, timp
in care influenta scrierilor areopagitice a fost resimtita, si

incd puternic, de citre mistici din fiecare tard europeana:
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de Sfantul Bernard, de victorini’, de Sfantul Bonaventura,
de Sfantul Toma d’Aquino. Oricare cititor al lui Dante stie ce
rol au jucat acestea in ce priveste Paradisul. Apoi, incepand
cu mijlocul secolului al XIV-lea, Anglia, care la acea vre-
me ajunsese la apogeul perioadei ei mistice, s-a impus prin
primele traduceri in vernaculara ale corpusului areopagitic.
Odata cu Divinitatea tainicd a lui Dionisie [ Dionise Hid Divi-
nite], o versiune a Teologiei mistice, un tezaur spiritual a fost
facut accesibil pentru prima daté celor de dinafara ordinelor
contemplative. Cu sigurantd ca acesta este un fapt pe care
toti iubitorii de mistica, toti ,,patriotii spirituali” au datoria
de a-1 pastra in amintire.

Majoritatea cercetatorilor presupun cé Divinitatea tai-
nicd a lui Dionisie care, apardnd intr-o epoca de mare vita-
litate spirituald, a dobandit curand o circulatie apreciabila
este scrisd de aceeasi mana care a scris Norul Necunoaste-
rii si celelalte opere insotitoare, precum si o parafraza in
engleza a tratatului lui Richard de Saint Victor, Benjamin
Minor, o altd scriere de mare autoritate pentru viata con-
templativd. Desigur cd influenta lui Richard este secun-
dard celei avute de Dionisie asupra operei acestui mistic
necunoscut — opera care, cu toate acestea, datoreaza tot
atat de mult experientei personale si calitatilor psiholo-
gice extraordinare ale autorului, cét si traditiei pe care a
mostenit-o din trecut.

Victorinii au fost un ordin semimonahal de clerici, organizati pela 1113
in jurul abatiei Sfantului Victor din Paris. Au reprezentat una dintre cele
mai puternice scoli de teologie din secolul al XII-lea. E. Underhill se referd
aici la cei mai importanti dintre ei: Hugh of Saint Victor (d. 1141) si
Richard of Saint Victor (d. 1173). Cf. The HarperCollins Encyclopedia of
Catholicism, New York, Harper Collins Publishers Inc., 1995).
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Nu se stie nimic despre el dincolo de faptul, evident chiar
din scrieri, ca a fost un calugar retras’, dedicat vietii contem-
plative. S-a considerat ca a fost un cartuzian.” Insa regula unui
ordin atat de auster, ai cirui membri traiesc intr-o izolare ase-
mandtoare celei pustnicesti si care nu se intalnesc decat pentru a
participa la slujbe, cu greu i-ar fi putut ingadui posibilitatea de a
remarca si suporta atatea viclesuguri si comportamente absurde
despre care oferd descrieri deosebit de amuzante si de realiste
in unele pasaje mai usoare din Norul. Aceste pasaje tradeaza
exasperarea, in parte umoristicd, a unui sihastru temperamen-
tal, nervos, greu de multumit si hipersensibil, iubitor de liniste
si pace, dar constrans la o tovdrasie de zi cu zi si ceas de ceas
cu indivizi care au o structurd mai putin contemplativa.”” Este
vorba despre cei care gasesc in gesturile extravagante si lipsite
de sens o portitd pentru vitalitatea suprimata; de unii care de-
bordeaza de o veselie teribild precum ,fetitele care chicotesc
ori mascaricii glumeti”; sau de altii care sunt atat de lipsiti de
stare, incét ,,nu pot sta linistiti de niciun fel, fie ca sed, cd stau
in picioare ori lungiti, ori isi bataie picioarele, ori trebuie sa facad

ceva cu mainile” (capitolul 53). Chiar daca nu poate merge pana

A cloistered monk (in limba englezd): monah dedicat exclusiv contem-
platiei, despre care se presupune ca nu paraseste perimetrul spatiului izolat
al sihastriei (cloister) pe care orice manastire medievala o avea.

" Ordin intemeiat in 1084 de Sf. Bruno, canonicul scolii catedralei din
Rheims, a cirui pomenire se face la 6 octombrie. Accentul este pus pe
solitudine si ticere, in afara celorlalte idealuri proprii vietii retrase (cf. The
Harper Collins Encyclopedia of Catholicism).

™ Acesta este un portret spiritual care-1 plaseazd pe autorul Norului tocmai
in acea categorie de oameni cu care nu voia si aiba de-a face. Daca intalnim
unele descrieri plastice ale vietii cotidiene, este tocmai pentru cd autorul nu

excludea posibilitatea de a dobéndi o audienta chiar in randul crestinilor laici.
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la a considera aceste obisnuinte ca pacate de moarte, autorul
Norului nu ne mai lasé nicio indoiald asupra nemultumirii pe
care i-o inspirau sau a neincrederii cu care privea pretentiile
spirituale ale celor lipsiti de astampar.

Incercarea de a-1 identifica pe acest scriitor misterios cu
Walter Hilton, autorul Scdrii desdvdarsirii, a cazut cu totul, chiar
dacd opera lui Hilton, in special fragmentul remarcabil intitulat
~Cantecul ingerilor”, ii trddeaza influenta. Scrierile ce-i sunt
atribuite, daca este sd excludem traducerile din Dionisie si Ri-
chard de Saint Victor, sunt doar cinci la numar. Acestea sunt,
mai intai, Norul Necunoasterii, cea mai lunga si mai completa
expunere a doctrinei specifice acestui autor. Apoi, in stransé le-
gaturd cu Norul, patru scurte tratate ori scrisori: Epistola Despre
Rugdciune, Epistola Despre Deosebirea Miscdrilor Sufletului [An
Epistle of Discretion in the Stirrings of the Soul], Epistola Sfditu-
irii Personale [The Epistle of Privy Counsel] si Tratatul Despre
Deosebirea Duhurilor [A Treatise of Discerning of Spirits]. Unii
critici au pus in discutie pand si revendicarea paternitétii aces-
tor scurte texte de citre autorul Norului, considerandu-le a fi
rezultatul unui grup ori scoli de contemplativi devotati studiului
si practicii teologiei mistice dionisiene, insa unitatea de gandire
si de stil aflate in ele face ca ipotezele respective sa fie cel pufin
improbabile. Totul trimite mai degraba la gandul ca scrierile
apartin operei unui geniu mistic original, cu o personalitate
puternic marcata si de o mare usurintd literara si care, in timp
ce preia cadrul filosofiei sale de la Dionisie Areopagitul si pe
cel al psihologiei de la Richard de Saint Victor, nu este totusi
doar un imitator al acelor maestri, ci un om care a introdus un
veritabil element nou in literatura religioasa medievala.

Care sunt, asadar, trasaturile sale deosebite? De unde pro-
vine culoarea vie pe care i-a dat-o anticei teorii platonice a



INTRODUCERE 37

experientei mistice? Consider cd, mai intéi, aceasta vine din
combinatia dintre inaltele daruri spirituale si un viu simt al
umorului, fine capacitéti de observatie si un bun-simt sanatos
- un echilibru de calitati care, este drept, nu sunt rare printre
mistici, insa aici le intalnim intr-o concentratie neobisnuita. in
nerdbdarea sa de a se concentra asupra divinitatii, acest contem-
plativ nu pierde nicicand legitura cu umanitatea, si nici nu uita
vreodatd scopul suveran al scrierilor sale, care nu este acela de
a-si declama darurile spirituale pe care le-a primit, ci de ale im-
partasi celorlalti si de a-i ajuta si pe ceilalti confrati sa faca la fel.

Apoi este vorba despre o mare simplitate a perspectivei
asupra lucrurilor, care-i ingaduie sa prezinte rezultatul celor
mai inalte experiente si intuitii in cel mai direct si mai firesc
limbaj. Atat de veridice si atat de mult incorporate existentei
sale obisnuite ii sunt conceptiile despre realitatea spirituald,
incét ni le poate transmite in cuvintele simple ale vietii de zi cu
zi; iar, prin aceasta, el este unul dintre cei mai realisti scriitori
mistici. Textele sale abunda de astfel de scurte si vii expresii:
»numiti pacatul bulgare”; ,rugaciunea scurtd strapunge cerul”;
»a fl niciunde trupeste este a fi pretutindeni duhovniceste”; ,,cel
ce nu merge pe calea stramta spre cer [...] va merge pe cealina
spre iad”. Domeniul sau de experientd este unul vast. Nu des-
considera posibilitatea de a primi céte-o povata de la vrdjitori
si necromanti in ceea ce priveste modul potrivit de a-1 trata pe
demon, iar pentru a ilustra milostivirea divina pleaca de la cele
mai casnice situatii de prietenie si iubire parinteasci. Teolog
competent, citindu-i pe Sf. Augustin si Toma d’Aquino si care
foloseste cu usurinta limbajul scolasticii, este in stare, pe de alta
parte, sd exprime cele mai adanci speculatii ale filosofiei mistice
fara sa recurga la terminologia academica, precum atunci cand

descrie cerul spiritual ca ,,stare” mai curand decét ,,loc™:



