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INTRODUCERE

JIntoarcerea la principii este in mod expres identificatd
aici cu intoarcerea la traditie. Aceastd intoarcere nu poate
fi conceputd, in niciun fel, numai in sens teoretic sau spe-
culativ. Acordul asupra principiilor trebuie sd fie consi-
derat, in mod imperativ, in lumina revelatiilor traditionale;
acestea nu pot fi reduse la conceptiile sumare si limitative
ale intelectului uman.™

Studiul guenonian a carui traducere o prezentam citi-
torului face parte din seria lucrarilor al caror subiect este de
cea mai stricta actualitate’: intoarcerea la traditia autentica,

! Charles-André Gilis, René Guénon, 1907-1961, Ed. Le Turban Noir,
Paris, 2014.

> Acestea, in principal, sunt: Introducere generald in studiul doctrinelor
hinduse, Orient si Occident si Criza lumii moderne; ele au aparut intr-o pe-
rioadd relativ scurta de timp: 1921, 1924 §i 1927; in 1929 apare si Autoritate
spirituald §i putere temporald, ca o analizd a raportului, in ultimd instantd,
dintre transcendent si contingent la nivelul existentei umane in orizontul
sau social §i comunitar, iar in 1945 apare Domnia cantitdtii si semnele vre-
murilor, ca o ultima analizd a stadiului in care se afla umanitatea, practic
imediat dupa terminarea celui de al Doilea Razboi Mondial - eveniment
istoric ce a demonstrat veridicitatea conceptiilor expuse in lucrarile ante-
rioare pe tema mentionata.
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universald prin consistenta si primordiald in raport cu traditiile
particulare, prin restaurarea spirituald operata de o elita inte-
lectuala veritabild, a carei formare este strict legata de relatiile
cu Orientul profund, cel neafectat de istorie. Caracteristica
principala si totodata nota specificd prin care se diferentiaza
de celelalte lucrari ale autorului nostru, destinate a oferi solutii
eficiente si definitive, esentiale prin natura mijloacelor propuse
in vederea realizarii scopului fundamental care este revenirea
civilizatiei occidentale actuale la o stare de ,normalitate” (din
punct de vedere traditional), si care se impune de la primele
pagini, este aceea a claritatii exceptionale a notiunilor fun-
damentale traditionale exprimate cu o putere si o autoritate
fara egal. Nefiind numai o calitate a excelentei stilului sau, ci
mai curand, avand in vedere functiunea unica a misiunii sale,
aceasta caracteristicd este expresia unei necesitati in raport cu
continutul ideilor, al conceptiilor menite sa constituie reperele
unei redresdri intelectuale de maxima importanta.

Aparuta la o distanta de trei ani fata de prima carte fun-
damentald, Introducere generald in studiul doctrinelor hinduse,
Orient si Occident aduce precizari extrem de importante in
vederea conturdrii unei actiuni de redresare spirituald - deci
»pur intelectuald”, cum o numeste autorul - precum si deta-
lierea majoritatii aspectelor si problemelor care se refera la
ipotezele pe care autorul nostru le formuleaza cu scopul de
a deslusi calea concreta de actiune in vederea atingerii sco-
pului propus. In prima carte mentionati, pe care o putem
considera, din punctul de vedere al continutului, capitala,
esentiald pentru cunoasterea mesajului principal al func-
tiunii pe care o indeplineste René Guénon, in ultimul capitol:
Concluzie, acesta prezinta trei ipoteze cu privire la strategia
necesara pentru restaurarea intelectualitatii si revenirea la o
civilizatie traditionala.
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In mare, cele trei ipoteze sunt urmitoarele: prima —
Occidentul va gasi propriile mijloace pentru o restaurare a
civilizatiei traditionale; a doua — Orientul va interveni deter-
minand schimbarea fundamentald a civilizatiei occidentale si
operand restaurarea traditionald; a treia ipoteza — se va ajunge
la o intelegere intre cele doua parti, iar prin aceasta colaborare
se va atinge obiectivul mentionat. Cele trei ipoteze capata noi
perspective, astfel ca in lucrarea de fatd acestea sunt prezentate
in termeni, intr-o oarecare masurd, ,concluzivi’: prima este
~intoarcerea la principii”, identificata aici cu intoarcerea la
traditie; a doua este formulata ca unul dintre efectele pre-
zumtive ale actiunii Orientului asupra Occidentului, respectiv
~fuziunea” celor doua civilizatii; a treia, in aceeasi nota plina
de precautiuni, este ,,substituirea”. Este evident de la inceput
ca cele trei ipoteze prezentate in Introducere generald in studiul
doctrinelor hinduse' au un aspect general si, ingaduita sa ne
fie exprimarea, oarecum teoretic, in timp ce a doua serie, din
lucrarea de fata, aparuta la numai trei ani de la primele, sunt
deja rezultatul unor analize si examinari profunde ale caror
rezultate nu sunt deloc imbucuratoare. Singura ipoteza cu
cea mai mare sansa de realizare pare sa fie cea de a treia, si
anume: intdlnirea si colaborarea ,elitei orientale” cu ,nucleul
intelectual occidental”, deoarece era din ce in ce mai limpede
ca Occidentul nu era capabil nici micar sa se opreasca din
»caderea liberd” in care se afla si, mult mai important, ince-
pusera si se contureze actiunile bine organizate ale antitraditiei
si ale contrainitierii; acestea din urma, cu o experienta insutit
imbogatita si cu sanse de a strange in tabdra lor nu numai
mase de oameni din ce in ce mai mari, civilizatii intregi, dar,
in primul rand, fortele economice si ideologice care imediat
dupa incheierea razboiului isi uneau resursele si incepusera

! Trad. Daniel Hoblea, Ed. Herald, 2014. (N. red.)
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sa iasa la ,,scena deschisa”; este edificatoare in acest sens una
dintre ultimele carti ale sale: Domnia cantitdtii si semnele vre-
murilor, aparutd in 1945', in care, pe langd ,anamneza” gravelor
afectiuni de care suferda Occidentul, se intrezareste teribila
ofensiva a antitraditiei si, a fortiori, contrainitierea.

Ca oreplica la aceste trei ipoteze, aflim in Orient si Occident
corolarul ,triadic” al lor, ca o actualizare a problematicii:
acordul asupra principiilor, fuziunea si substituirea. Toate
cele trei aspecte sunt legate in cea mai mare parte de cele trei
ipoteze anterioare; desigur, ele nu sunt, formal, corespondente
ale acestora, ci numai sinteza unor consecinte previzibile, in
cazul in care acest contact providential, conform convingerii
autorului nostru, devenea realitate.

Asa cum se poate observa, Orientul are rolul principal,
direct sau indirect, in aceasta redresare; este lesne sa inte-
legem, acum, de ce anume continutul ideatic al acestei carti
graviteaza, asa cum o arata de altfel si titlul, in jurul contactului
Occidentului cu Orientul.

Alegerea Orientului ca principala, am spune, unica sansd a
Occidentului este motivata de o realitate spirituala maxima: in
timp ce civilizatia occidentald a pierdut, practic, orice legatura
cu Centrul Lumii, civilizatia orientald a ramas in legatura
directa cu acesta; nu este, desigur, intamplator ca in acest
studiu apare pentru prima data mentionat Centrul Lumii,
asa cum observa si cel mai important continuator, in viata,
al Maestrului®. Acesta este considerentul principal pentru

! Trad. Teodoru Ghiondea, Ed. Herald 2022. (N. red.)

2 Charles-André Gilis. René Guénon, 1907-1961, Ed. Le Turban Noir, Paris,
2014, pag. 104. Este autorul celor mai importante studii despre René Guénon:
Introduction a l'enseignement et au mystére de René Guénon, Paris Editions de
PEuvre, 1986; René Guénon et l'avénement du troisieme Sceau, suivi de Les
clés des demeures spirituelles dans les «Futiihdt» d'Tbn Arabi, Paris, Editions
Traditionnelles, 1991; René Guénon 1907-1961, Le Turban Noir, 2014.
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care formularea celor trei ipoteze ale actiunii restauratoare
cuprind in structura lor ideala problematica legata de civilizatia
orientald; notiunea de Centru al Lumii nu mai are astazi vreo
semnificatie precisa, daca nu este chiar negat sau ignorat; dar,
ironia istoriei, principalele conflicte mondiale actuale sunt
legate tocmai de stabilirea unei puteri centrale unice - imagine
rasturnatd, negativa pana la extinctiune, cu accente parodice
si chiar grotesti, a Centrului Lumii, adica un Anti-Centru al
Lumii, in care puterea apartine definitiv Adversarului.
Avand in vedere ca traducerea de fata este destinata citi-
torului romén, credem ca este necesar sa facem unele pre-
cizari cu privire la identificarea unor realitati socio-politice si
culturale (in sensul cel mai larg al termenului); titlul lucrarii
fiind astfel formulat, atrage atentia de la inceput asupra unei
»stringente” a alternativelor, ce nu pot depasi ipotezele men-
tionate, acestea capatand caracter cvasioptional; in cazul in
care incercam sa intelegem detaliat diferentele dintre cele
doua tipuri de civilizatie, va aparea, cu certitudine, intrebarea:
care era situatia in Romania interbelica? Sau poate: de care
parte se afla intelectualitatea din Romania interbelica? Or, in
perioada interbelica, mediul spiritual si cultural romanesc avea
perspective de dezvoltare spirituald, intelectuald, cel putin la
nivelul occidentului european. Este suficient sd ne gaindim la
scriitorii stransi in jurul lui Nae Ionescu: Mircea Eliade, Mircea
Vulcanescu, Anton Dumitriu!, Emil Cioran, Constantin Noica,
la care s-au aldturat guenonistii de mare anvergura: Vasile
Lovinescu, Mihail Valsan si Marcel Avramescu. René Guénon,
care era in legatura epistolara cu ultimii trei si mai ales cu Vasile
Lovinescu, aprecia in mod deosebit calitatile intelectuale
ale tinerilor romani cu care coresponda, fiind chiar interesat

' Autor al unei carti cu acelasi titlu: Orient si Occident, aparuta in 1943.
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de unele evenimente din acea perioada'; pentru primii doi,
legatura cu R. Guénon a fost providentiald, si stau marturie,
pentru primul, opera sa, si pentru cel de al doilea, functiunea
spirituala de Maestru al ordinului initiatic pe care I-a condus
cat a trait, fiind considerat, dincolo de orice indoiala, cel mai
important reprezentant al sufismului din Europa, alaturi de
Fritjof Schuon, si initiatorul studiului operei lui Ibn Arabi din
perioada moderna; este urmasul de drept al lui R. Guénon,
calitate atestatd chiar de autorul nostru?. In ceea ce i priveste
pe ceilalti doi intelectuali de mare anvergura, Mircea Eliade si
Emil Cioran, este unanim recunoscuta valoarea lor deosebita
nu numai in mediul universitar, dar si in ambianta intelectuala
generala din Europa postbelica. Pentru aceste considerente
indrdznim sa afirmdm cd Romdnia se afla mult mai aproape de
Orient decat de Occidentul european, desigur, din punctul de
vedere al lui René Guénon. Dar cea mai consistentd dovada
cd mediul spiritual si cultural romanesc se putea caracteriza
ca fiind unul superior din punct de vedere traditional este
folclorul; mare parte din opera lui Vasile Lovinescu sta mar-
turie. Tezaurul folcloric romanesc este imens, urias, nu se
poate compara cu folclorul din nicio tara europeana, iar in
ceea ce priveste vestul continentului, nici nu se poate pune

' Mihail Vilsan il tinea la curent pe R. Guénon cu cele intimplate la
Maglavit in 1935; corespondenta in copie a fost vazuta de noi cu multi ani
in urmi, in biblioteca regretatului academician Virgil Candea. Intr-o scri-
soare catre Vasile Lovinescu, R. Guénon scria: ,Atentie la Romania, cci
lucrurile care se petrec sunt insemnate!” René Guénon a cunoscut cres-
tinismul ortodox datoritd corespondentei cu Vasile Lovinescu §i Mihail
Valsan, aratindu-se interesat de unele aspecte spirituale specifice care de-
paseau dogmatica.

> Mihail Vilsan este ,maestrul spiritual” al celor mai importanti traduca-
tori si exegeti ai operei lui Muhi-d-Din Ibn Arabi (si nu numai ai acestuia):
Charles-André Gilis, Maurice Gloton si Michel Chodkiewicz.
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problema. Sinteza dintre traditia romaneasca precrestina si
crestinismul ortodox este o dovada incontestabild a celor
afirmate. Un asemenea mediu cu mult mai mult apropiat de
traditie, fiind continuarea unei ambiante traditionale speciale
care a rezistat mai mult decit oriunde in Europa, a fost propice
unor ,prezente” de mare importanta spirituala, cum ar fi, de
pilda, ,Rugul Aprins” sau Isihasmul romanesc (prin curentul
de innoire spirituald creat de Paisie Velicikovski de la Neamt,
in secolul al XVIII-lea).

Cel putin din aceasta perspectiva, cartea lui René Guénon
este importanta pentru cititorul roman; problema de fond
nu este una teoretica, nu este nici macar politicd, sociala sau
economica, ci una vitald, esentiala: destinul spiritual, pur
intelectual al omului in mileniul al treilea al erei noastre,
care contine, desigur, toate datele posibile ale existentei sale.
Consideram ca intelegerea si asumarea cunoasterii de fond
a problematicii acestui text special este inainte de toate o
»probatiune” a calitatii intelectuale, care va oferi, dincolo de
explicatiile si lamuririle atat de necesare privitoare la vremurile
si lumea in care traim, si o nouad viata valorilor spirituale care
constituie temeiul existentei noastre.

Teodoru Ghiondea
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Rudyard Kipling a scris odata aceste cuvinte: ,East is East
and West is West, and never the twain shall meet”, ,Orientul
este Orientul si Occidentul este Occidentul, si cele doua nu
se vor intalni niciodata”. Este adevarat cd, mai departe in text,
el schimba aceasta afirmatie, admitand ca ,diferenta dispare
atunci cand doi oameni puternici se afla fata in fatd dupa ce au
venit, fiecare, de la un capit al pamantului”, dar, in realitate,
chiar si aceastd schimbare nu este pe deplin satisfacatoare, caci
este foarte putin probabil ca s-a gandit aici la o ,putere” de
ordin spiritual. Oricum, obiceiul este de a cita numai primul
vers, separat, de parca ceea ce riminea in mintea cititorului
era ideea de diferentd de nedepasit exprimata in acesta; nu
ne putem indoi de faptul ca aceasta idee reprezinta parerea
majoritatii europenilor, si se simte in aceasta toata iritarea cuce-
ritorului care este obligat sd recunoasca faptul ca cei pe care
credea cd i-a invins si i-a supus poarta in ei ceva asupra caruia
nu ar putea avea niciun control. Dar, oricare ar fi sentimentul
care a dat nastere la 0 asemenea opinie, ceea ce ne intereseaza
inainte de toate este de a sti daca aceasta este justificata sau
macar in ce masura ar putea fi. Desigur, dacd vom lua in consi-
derare starea de lucruri actuala, am gasi suficiente indicii care
ar parea sa o justifice; si totusi, daca am fi fost total de aceasta
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parere, dacd am fi crezut ca nu este posibild nicio apropiere si
nu va fi vreodatd, nu ne-am fi apucat si scriem aceasta carte.

Cunoastem, poate mai bine decat oricine, intreaga dis-
tanta care separa Orientul de Occident, mai ales de Occidentul
modern; in Introducere generald in studiul doctrinelor hinduse
noi am insistat in mod special asupra acestor diferente, in asa
fel incét unii au putut crede chiar ca am exagerat. Suntem insa
convinsi cd nu am afirmat nimic care sa nu fie riguros exact; si
am luat in considerare, in acelasi timp, in concluzie, conditiile
unei apropieri intelectuale care, cu o probabilitate destul de
indepartata, nu parea totusi mai putin posibild. Daca, deci,
ne-am exprimat parerea cu privire la falsele asimilari pe care
le-au incercat unii occidentali, aceasta s-a datorat faptului cd
ele nu constituie obstacole neglijabile care sa impiedice aceasta
apropiere: atunci cand se pleaca de la o conceptie gresita,
rezultatele se vor intoarce impotriva scopului propus. Prin
faptul de a refuza sa vedem lucrurile in starea in care se afla si
a nu recunoaste anumite diferente in prezent ireductibile, ne
condamnam la a nu intelege nimic din mentalitatea orientala
si astfel nu facem decat sd agravim si sa perpetudm neinte-
legerile, in vreme ce ar trebui sa facem toate eforturile sa le
eliminam. Atata vreme cat occidentalii isi vor imagina ca nu
exista decdt un singur tip de umanitate, cd nu exista decét o
»~civilizatie” pe diferite trepte de dezvoltare, nu va fi posibila
nicio intelegere si apropiere. Adevarul este ca exista civilizatii
multiple, desfasurandu-se in sensuri foarte diferite, si ca cea
a Occidentului modern prezintd caractere care constituie o
exceptie particulard. Nu trebuie vorbit niciodata de superio-
ritate sau de inferioritate la modul absolut, fira a preciza sub
care anume raport sunt considerate lucrurile pe care vrem sa
le comparam, admitand ci ele chiar sunt comparabile efectiv.
Nu exista civilizatie care sa fie superioara altora sub toate
raporturile, deoarece nu este posibil ca omul sa isi desfasoare
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activitatea, in acelasi timp in toate directiile si pentru ca exista
etape de evolutie care apar cu adevarat ca fiind incompatibile.
Numai ca ni se permite sd credem ca exista o ierarhie care
poate fi observata si ca lucrurile de ordin intelectual, de pilda,
valoreazd mai mult decit cele din domeniul material; daca
astfel stau lucrurile, o civilizatie care se arata a fi inferioara
sub raport intelectual, fiind incontestabil superioara din punct
de vedere material, va fi dezavantajatd per ansamblu, oricum
ar arata aparentele in exterior; acesta este si cazul civilizatiei
occidentale dacd o compardm cu civilizatiile orientale. Stim
foarte bine c, privind astfel lucrurile, socam pe marea majo-
ritate a occidentalilor, deoarece acest fapt este contrar tuturor
prejudecatilor lor; dar orice aspect de superioritate trebuie
considerat separat, fie ca vor sa admita macar ca lucrurile
cdrora le atribuie cea mai mare importanta nu intereseaza in
mod special pe toti oamenii la fel, fie cd pentru unii acestea
sunt de o importanta cu totul neglijabila si ca se poate face
dovada inteligentei si altfel decat construind masini. Ar fi
ceva totusi daca europenii ar fi in stare sa inteleaga asta si sa
se poarte In consecint; relatiile lor cu celelalte popoare s-ar
schimba intr-o oarecare masura si in avantajul tuturor.

Dar aceasta nu este decat latura aflata cel mai la exterior a
problemei: dacd occidentalii ar fi recunoscut ca nu este, in mod
obligatoriu, nimic de dispretuit in alte civilizatii, doar pentru
cd acestea sunt diferite de a lor, nimic nu i-ar fi impiedicat sa
le studieze asa cum se cuvine, adica, vrem sa spunem, fara
partinire prin denigrare si fara o ostilitate preconceputa; si
atunci unii dintre ei nu ar fi intarziat, poate, sa perceapa, prin-
tr-un atare studiu, ce le lipseste mai ales din punct de vedere
intelectual.
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I
CIVILIZATIE SI PROGRES

Civilizatia europeana moderna apare in istorie ca o ade-
varatd anomalie: printre cele care ne sunt cunoscute mai mult
sau mai putin complet, aceasta civilizatie este singura care
s-a dezvoltat intr-un sens exclusiv material, si aceasta dez-
voltare monstruoasd, al carei inceput coincide cu ceea ce este
convenit sd se numeascd Renastere, a fost insotita, asa cum
era de altfel obligatoriu, de un regres intelectual corespun-
zdtor; nu spunem echivalent, caci este vorba aici despre doua
ordine ale lucrurilor intre care nu exista nicio masurda comuna.
Occidentalii au ajuns, in zilele noastre, la un asemenea nivel
al regresului incat nu mai stiu ce este o intelectualitate pura,
astfel incat nici macar nu banuiesc faptul cd ceva de o asemenea
naturd poate exista, de aici provenind si dispretul nu numai
fata de civilizatiile orientale, dar chiar si pentru Evul Mediu
european, al carui spirit le scapa total intelegerii. Cum sa-i faci
sd inteleaga interesul unei cunoasteri cu totul speculative pe
niste oameni pentru care inteligenta nu este decat un mijloc
de a actiona asupra materiei si de a o supune unor scopuri



30 ORIENT SI OCCIDENT

practice si, in plus, pentru care stiinta, in sensul restrans pe
care 1l inteleg, are valoare mai degraba in masura in care este
susceptibild de a conduce la aplicatii industriale? Nu exageram
deloc; este suficient sd privim in jur pentru a ne da seama ci
aceasta este mentalitatea imensei majoritati a contemporanilor
nostri; si examinarea filosofiei, de la Bacon si de la Descartes,
nu ar putea decat sa confirme aceste constatdri. Reamintim
numai ca Descartes a limitat inteligenta la ratiune, careia i-a
atribuit ca unic rol pentru ceea ce el credea ca poate numi
metafizic de a servi ca fundament al fizicii, iar aceasta fizica
era in mod esential destinata, in gandirea sa, sa pregateasca,
de fapt, constituirea stiintelor aplicate, mecanica, medicina si
morala, ultimul termen al stiintei umane asa cum il concepea;
tendintele pe care astfel le afirma, nu sunt ele, oare, acelea care
caracterizeaza la prima vedere dezvoltarea lumii moderne?
A nega sau a ignora orice cunoastere pura si suprarationala
insemna deschiderea caii care trebuia sa conduca, in mod logic,
pe de o parte la pozitivism si agnosticism, care isi au contributia
la stramtele limitari ale inteligentei si ale obiectului acesteia
si, pe de alta parte, sa duca la toate teoriile sentimentaliste
si voluntariste, care se straduiesc sa caute in infrarational
ceea ce ratiunea nu le poate oferi. In fine, aceia care, in zilele
noastre, vor sa actioneze impotriva rationalismului, nu accepta
catusi de putin identificarea inteligentei numai cu ratiunea si
cred cd aceasta nu este decit o facultate total practicd, inca-
pabila sa iasa din domeniul materiei; Bergson a scris textual:
»Inteligenta, considerata ca ceea ce pare a fi demersul original,
este facultatea de a fabrica obiecte artificiale, in special unelte
pentru a confectiona unelte (sic!) si de a le varia indefinit
fabricarea.™

' L’Evolution créatrice, p. 151.



