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PREFATA

In finalul strilucitului siu eseu intitulat »Despre inte-
legerea religiilor necrestine®, Ernst Benz a explicat de ce
ravnea ,,0 intelegere clara a stadiilor timpurii ale constiin-
tei religioase a omenirii“. El a dorit sa cunoasca ,,modul
cum a trecut omul prin aceste stadii pand in prezent si cum
zac ele scufundate in adancurile umanitdtii noastre intr-o
forma care acum pentru noi este ingraditd si ascunsa. Nu e
vorba de vreo dorintd de Intoarcere la acele stadii. Este
mai degrabd aspiratia de a cunoaste continuitatea interna
a semnificatiei In dezvoltarea variatelor forme si etape ale
constiintei religioase.“! Prin ,religii necrestine“ Benz intele-
gea religiile orientale si ale Orientului indepértat: islamul,
hinduismul, buddhismul, confucianismul, shintoismul. Toa-
te aceste traditii asiatice sunt incadrate de savantii apuseni
printre ,religiile evoluate“. Cu o luciditate si candoare
exemplare, Benz expune cateva din principalele sale difi-
cultdti in Incercarea de a intelege semnificatia simbolurilor,
ritualurilor sau dogmelor lor. in pofida unor astfel de ex-
periente, multi savanti apuseni cred ca in ultimele doua
generatii s-au facut progrese importante, cd multumita lu-
crarilor lui L. Massignon, G. Tucci, P. Muss, Ed. Conze, H.
Corbin, D.T.Suzuki si altii, cel putin conceptele de bazd ale
islamului, hinduismului si buddhismului au devenit accesi-
bile cititorului apusean inteligent si simpatetic.

! Ernst Benz, »On Understanding Non-Christian Religions®, in Mir-
cea Eliade and Joseph M. Kitagawa (eds.), 7he History of Religions: Essays in
Methodology (Chicago, 1959), p.131.



Un astfel de progres nu s-a Inregistrat cu siguranta in
intelegerea religiilor ,primitive“.? Unii antropologi si isto-
rici ai religiilor sunt tot mai constienti de aceasta situatie. E
suficient sa citim recenta carte a antropologului de la Ox-
ford, E.E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religions, ca
sa Intelegem principalele cauze ale esecului. Evans-Pritchard
expune si criticd unele din teoriile cele mai populare pri-
vitoare la religiile primitive, de la E.B. Tylor la Lucien
Lévy-Bruhl si Bronislaw Malinowski. Aceeasi teméa a fost
acoperita, cel putin in parte, de Robert H. Lowie in lucra-
rile sale Primitive Religions (1925; editie revizuitd 1947) si
History of Ethnological Theory (1937), de Wilhelm Schmidt
in The Origin and Growth of Religion (1931; editia germana
originald a fost publicatd in 1930) si de Ugo Bianchi in
Storia della Etnologia (1963). Nu e nevoie sa rezumam aici
aceste reexamindri critice ale atator teorii faimoase si, la
un moment sau altul, larg acceptate. Dar pare acum evident
ca toate aceste ipoteze, teorii si reconstructii ,,istorice“ sunt
mai semnificative pentru istoria culturald a lumii apusene
decat sunt utile pentru intelegerea religiilor primitive.

in fapt, istoria teoriilor etnologice si in mod special
istoria teoriilor despre religiile primitive constituie un subiect
ideal pentru o monografie de tipul ,istoria ideilor. ince-
pem sd realizam cét de mult a profitat constiinta apuseana

2 Termenul ,,primitiv* este ambiguu si inconsistent; vezi inter alia
Francis L.K. Hiss, ,Rethinking the Concept ,Primitive’, Current Anthro-
pology, V (iunie 1964), 169-78. Dar el a pitruns in limbajul de zi cu zi
si este folosit pe scard largd de antropologi. Desemnim prin ,primitive®
societdtile arhaice, traditionale (in sensul de ne-aculturate), care nu au lisat
mirturii scrise. Vezi si Stanley Diamond, ,, The Search for the Primitive",
in Man’s Image in Medicine and Anthropology, editata de 1. Galdston (New
York, 1963), pp. 62-115.
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12| de pe urma intélnirilor cu culturi exotice si nefamiliare. Si
nu ma refer la cantitatea de ,,informatii“ eventual dobandite.
Ma gandesc doar la rezultatele creative ale unor astfel de
intélniri culturale (de pilda Picasso si descoperirea artei
africane, etc.). ,,Rezultate creative” similare nu pot fi de-
tectate printre teoriile elaborate in confruntarea cu religiile
primitive. Cu toate acestea, respectivele teorii sunt parte
integrantd a istoriei culturale apusene. Indiferent cat de
imperfecte sau irelevante ar putea fi, ele dezvaluie stanje-
neala profundda a omului modern in abordarea oameni-
lor ,,primitivi“ si in incercarea de a Intelege modalitdtile
»arhaice“ ale fiintei.

E reconfortant sa citesti verdictul unui antropolog legat
de analfabetismul religios al atatora dintre cei care au scris
despre religiile primitive. Evans-Pritchard nu ezita sa afirme
ca daca ,ei ar fi citit mai in profunzime, s zicem, teologia
crestind, istoria, exegeza, apologetica, gandirea simbolica si
ritualul, ar fi fost mult mai bine situati pentru a face aprecieri
despre ideile religioase si practicile primitive.“® Faptul aces-
ta este cu sigurantd adevdrat si nici un istoric al religiilor
nu va omite sa sublinieze astfel de afirmatii.* Pe de alta
parte insd, cunoasterea religioasd ca atare nu garanteaza
intelegerea religiilor primitive. Indiferent de situatie, anal-

3 Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religions (Oxford, 1965),
pp-16-17.

4 Acelasi autor subliniaza de asemenea necesitatea de a integra studiul
religiilor primitive in perspectiva mai largd a istoriei religiilor. ,Mai devre-
me sau mai tirziu, daci e si avem o teorie sociologici generali a religiei, va
trebui si ludm in considerare toate religiile, si nu doar religiile primitive;
numai procedand in felul acesta putem intelege citeva din trisicurile sale
esentiale. (7heories of Primitive Religions, p.113).



fabetism religios sau cunoastere, cercetatorul apusean abor-
deazd ,lumea primitiva“ cu anumite presupozitii ideologice.
Faptul insusi al ,,primitivismului“ este cel care i-a fascinat
pe cercetdtori In ultimii cel putin doud sute de ani. O Intre-
bare preliminard le-a ghidat mai mult sau mai putin tacit
investigatiile: oare din punct de vedere religios ,,primitivii“
moderni reprezintd un stadiu foarte apropiat de ,,inceputul
absolut®, sau dimpotriva, primitivii (sau majoritatea lor)
prezinta o ,degenerare“ mai mult sau mai putin catastrofald,
o cddere dintr-o stare de perfectiune primordiald?

Putem numi aceste doud orientdri antagoniste ,evolu-
tionism*“ si ,decadentism-romantic“. Prima tendinta a fost
in vogé odata cu pozitivismul general al Zeitgeist-ului din
secolul al XIX-lea. In fapt, ea a dominat lumea savanti de
la Auguste Comte si Herbert Spencer pand la E.B. Tylor si
Sir James Frazer. A doua orientare, legata in egald masura de
ideologia iluministd a Nobilului Sélbatic si de teologia cresti-
na, a dobandit prima oard un grad de prestigiu stiintific odata
cu Andrew Lang si Wilhelm Schmidt, dar nu a devenit nicio-
data populard printre etnologi si istoricii religiilor.

in pofida deosebirilor radicale dintre ele, aceste ideolo-
gii au doud lucruri in comun: 1) obsesia legata de originea si
de inceputurile religiilor; 2) acceptarea neconditionatd a
faptului cd inceputul a fost ceva ,,simplu si pur“. Fireste ca
evolutionistii si decadentistii romantici Intelegeau simplita-
tea primordiald in moduri foarte diferite. Pentru evolutio-
nisti, ,,simplu“ inseamna elementar, altfel spus ceva foarte
apropiat de comportamentul animalelor. Pentru decaden-
tistii romantici, simplitatea primitivd era fie o forma de
plenitudine sau perfectiune spirituala (Lang, Schmidt), fie
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14| simplitatea naivd a Nobilului Sdlbatic anterior coruperii si
degenerdrii pe care i le-au adus civilizatia (Rousseau, Ilumi-
nismul). Ambele aceste ideologii postulau evolutia religiilor
arhaice ca pe o miscare liniard de la simplu la complex, desi
in sensuri opuse: 1n sus (evolutionistii) sau in jos (decaden-
tistii romantici). Dar astfel de interpretdri implicau o abor-
dare naturalistd sau teologicd, nu una istoricd.

Stiinta apuseana a petrecut aproape un secol elaborand
un numadr de reconstructii ipotetice ale ,originii si dezvolta-
rii“ religiilor primitive.> Mai devreme sau mai tarziu toate
aceste eforturi s-au demodat si in prezent ele sunt relevante
numai pentru istoria mintii apusene. In ultimii treizeci sau
patruzeci de ani ,,istoricitatea® culturilor si religiilor primi-
tive a fost acceptatd in mod universal. Nici un etnolog sau
istoric al religiilor contemporan nu mai crede cad primitivii
sunt sau au fost Naturvolker, cd ei nu traiesc in Istorie si nu
au fost schimbati de catre aceasta. Principala deosebire in
comparatie cu alte tipuri de culturi constd in faptul ca
primitivii nu sunt atat de interesati in ceea ce numim noi
Historie“, altfel spus, in seria de evenimente ireversibile care
au loc in timpul linear, istoric. Ei sunt preocupati mai de-
graba de propria lor ,,istorie sacra“, adica de actele mitice
si creatoare care le-au intemeiat cultura si institutiile si au
atribuit semnificatie existentei umane.

Aceasta atitudine particulard a primitivilor fata de
istorie constituie o problema destul de complicatad pe care
nu o putem discuta aici. Ceea ce ne intereseaza pentru mo-

3 Aceasta era fireste in consonanti cu tendinta generald a ideologiei
secolului al XIX-lea: vezi M. Eliade ,, The Quest for the ‘Origins’ of
Religion®, History of Religions, IV (vara 1964), 154-169, retipdrit in 7he
Quest (Chicago, University of Chicago Press, 1969), pp. 37-53.



ment este faptul cd descoperirea si acceptarea istoricitatii pri-
mitive nu a avut rezultatele ce ar fi fost de asteptat de la o
asemenea schimbare decisivd, anume tranzitia de la o abor-
dare naturalistd (sau teologicd) la una istorica. intr-adevér,
mult prea mult timp si energie au fost consacrate unor recon-
structii ipotetice ale istoriei diverselor religii primitive. Dar
chiar dacé rezultatele tuturor acestor analize laborioase ar fi
convingdtoare (ceea ce nu e intotdeauna cazul), adevaratele
probleme ridicate de acceptarea istoricitdtii religiilor
primitive riman nesolutionate. In ultimi instanta, ceea ce
dorim sa stim este semnificatia diferitelor modificari istori-
ce care au avut loc intr-o religie arhaica datd. Stim ca o
schimbare istoricd (de exemplu trecerea de la stadiul de
culegétor la cel sedentar, imprumutul unei inventii tehnice
sau institutii strdine etc.) are si o semnificatie religioasa,
dat fiind ca un numadr de simboluri, mituri si ritualuri apar
ca rezultat al procesului. Cu alte cuvinte, modificéarile aduse
de imprejurarile istorice nu au fost primite pasiv, ci au
ocazionat noi creatii religioase. Faptul cd atétia primitivi
nu doar cd au supravietuit, dar au prosperat si s-au dezvoltat
pana la contactul direct si masiv cu europenii, le dovedeste
creativitatea spirituald. Iar la nivelul culturii, spiritual este
echivalent cu religios. Mai mult, creativitatea religioasa este
independenta de progresul tehnologic. Australienii, de pilda,
au elaborat un sistem religios magnific, desi tehnologia lor
a ramas elementard.

Pe scurt, descoperirea si acceptarea istoricitatii primi-
tivilor nu au dus la aparitia nici unei hermeneutici adecvate
a religiilor arhaice. Studierea unui trib ca un continuum
istoric mai degraba decét un Naturvolk marcheaza un pro-
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16| gres semnificativ, dar asta nu e suficient. ,Istoria sacra“ a
primitivilor se cuvine a fi considerata o lucrare a mintii
umane, iar nu demitologizatd pentru a o reduce la o ,,pro-
iectie“ a conditiilor psihologice, sociologice sau economice.
Reductionismul ca metodd generald de abordare a anumitor
tipuri de ,realitate” poate contribui la rezolvarea problemelor
omului apusean, dar ca instrument hermeneutic e irelevant.
Si e irelevant cu deosebire In cazul culturilor arhaice. Caci
creativitatea omului primitiv este prin excelenta religioasd.
Creatiile sale etice, institutionale si artistice sunt depen-
dente, sau inspirate, de experienta si gandirea religioasa.
Numai dacd ludm in serios aceste oeuvres — la fel cum ludm
in serios Vechiul Testament, tragediile grecesti sau lucrdrile
lui Dante, Shakespeare si Goethe — primitivii isi vor afla locul
adecvat in desfdsurarea istoriei universale, in continuitate
cu alte populatii creative din trecut si din prezent. Nu e des-
tul sa se repete cd primitivii nu sunt nici ,salbatici“, nici
»prelogici®, si pot gandi la fel de consistent ca si apusenii,
sau ca structurile lor sociale si sistemele lor economice le
dovedesc din plin maturitatea teoretica si vigilenta empirica.
Toate acestea sunt fara indoiald adevarate, dar nu ne ajuta
sd intelegem mai bine. Ele proclama staruitor ca primitivii
sunt fiinte omenesti ,,normale“, dar nu aratd si cd ei sunt
creativi. Numai o lucrare hermeneuticd competentd, reali-
zatd pe ansamblul expresiilor religioase arhaice, va fi in
masurd sa Inteleaga si sa interpreteze dimensiunile specifice
ale acestui tip de creativitate.

E de asteptat ca la un moment dat in viitor reprezentan-
tii politici si culturali ai noilor state din Africa sau Oceania,
adica descendentii celor pe care incd 1i mai numim ,,primi-
tivi“, sa obiecteze viguros la expeditiile antropologice si



celelalte tipuri de activitate de teren. Ei vor sublinia pe buna |17
dreptate cad popoarele lor au fost prea mult timp ,,obiectul
unor astfel de investigatii, cu rezultate mai degraba deza-
mégitoare. intr-adevir, e bine cunoscut faptul ci principalul
interes al savantilor europeni a fost studiul culturilor ma-
teriale si analiza structurii familiei, a organizérii sociale, a
legilor tribale si asa mai departe. Acestea sunt probleme,
am putea spune, importante si chiar urgente pentru stiinta
apuseand, dar de importantd secundara pentru intelegerea
semnificatiei unei anumite culturi, asa cum a fost ea inteleasa
si asumatd de proprii ei membri. (Studii mai ample, simpa-
tetice si inteligente, precum cele ale lui Marcel Griaule,
Evans-Pritchard, Victor Turner, Ad. E. Jenson sau R.G. Lien-
hardt si alti cativa antropologi culturali, sunt mai degraba
exceptii.) Cei aflati la conducerea noilor state africane, de
exemplu, ar putea decide mai curénd sa angajeze savanti
europeni ca sd studieze si sd interpreteze marile lor creatii
spirituale — sistemele lor religioase, mitologiile, folclorul,
artele plastice, dansurile — In locul unui aspect particular si
minor al societétii sau tehnologiei lor. Ei vor cere de aseme-
nea s fie judecati pe baza acestor oeuvres, si nu pe temeiul
structurilor familiale, al organizarii sociale sau al superstiti-
ilor. Intocmai cum, ar putea ei s adauge, cultura francezi
trebuie apreciatd si judecatd dupa capodoperele sale - ca-
tedrala din Chartres, lucrdrile lui Racine, Pascal si toate
celelalte creatii majore ale mintii — si nu, de exemplu, stu-
diind economia rurald versus cea urband, sau fluctuatiile
ratei nasterilor, sau amplificarea anticlericalismului in se-
colul al XIX-lea, sau succesul romanului politist, sau multe
alte probleme de acest gen.



CAPITOLUL 1

FIINTE SUPRANATURALE
SI ZEI SUPREMI

Exista o credintd generald printre australieni ca lu-
mea, omul si diversele animale si plante au fost create
de anumite Fiinte Supranaturale care pe urma au dis-
parut, fie Inaltdndu-se la cer, fie intrand In pamant. Actul
»creatiei“ a fost mai putin o cosmogonie, cat modelarea si
transformarea unui material pre-existent; nu a fost o cre-
atio ex nihilo, ci modelarea unei substante cosmice amorfe
care existase deja inainte de aparitia Fiintelor Supranatu-
rale. Tot astfel, ,crearea omului a fost mai degraba o
modificare a unei fiinte anterioare informe sau monstru-
oase. Miturile tind sa sublinieze completarea morfologica
si instruirea spirituald a omului primordial mai curand
decét venirea sa la viatd dintr-o formd materiald pre-
existentd. Omul a fost fdcut cu adevarat cand a capatat
forma sa actuald si cand i-au fost revelate institutiile
religioase, sociale si culturale ce vor constitui de atunci
inainte mostenirea cea mai pretioasd a tribului sau.

Aparitia omului si a lumii actuale au avut loc in
Vremea Visului — perioada alchera sau alcheringa, ca sa
folosim termenii Aranda pentru epoca aceasta primor-
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diala si fabuloasa. Peisajul fizic s-a schimbat si omul a
devenit ce este el astdzi ca urmare a unui sir de fapte
ale Fiintelor Supranaturale. Nicdieri in Australia actele
creatoare ale personajelor din ,Vremea Visului“ nu ne
impresioneaza prin grandoare. in fapt, majoritatea , mi-
turilor de creatie din centrul Australiei vorbesc doar despre
lungi si monotone peregrindri ale unor diverse tipuri de
Fiinte Primordiale, peregrindri In decursul carora ele au
modificat peisajul, au produs plante si animale si au inde-
plinit o serie de ,ritualuri“ care incepand de atunci au fost
repetate fidel de cdtre aborigeni. Naratiunile acestor acte
creatoare constituie ceea ce numim , mituri“; intr-adevar,
ele sunt ,sacre“ si servesc ca fundamente si justificari
pentru intreaga viata religioasd a tribului. ,,Vremea Vi-
sului® s-a incheiat cind Fiintele Supranaturale au parasit
suprafata pamantului. Dar trecutul mitic nu a fost pierdut
pentru totdeauna; dimpotriva, el este recuperat periodic
prin ritualurile tribului. Asa cum vom vedea, ceremoniile
cele mai sacre si cu deosebire cele secrete se presupune
cd reactualizeaza evenimentele mitice, facand ca timpul
fabulos al inceputurilor sa devina prezent.

Ca si in cazul tuturor celorlalte religii ,,primitive“,
a intelege religia australiana inseamna in ultima instanta
a sti ce s-a petrecut in illo tempore, altfel spus, ce tip de
Fiinte Primordiale si-au facut aparitia dintru inceput,
ce fel de activitati au savarsit — si in ce scop — si ce s-a
intdmplat cu ele dupd aceea. Cum era de asteptat, dez-
baterea cea mai animata intre oamenii de stiintd a fost
cu privire la tipul si structura Fiintelor Primordiale:
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au fost Zei Celesti, ,,Parinti Universali®, stramosi mitici
teriomorfi, duhuri ale unor cédpetenii faimoase? Con-
troversa aceasta este extrem de semnificativa atat pentru
intelegerea religiilor australiene cat si pentru istoria
intelegerii religiilor arhaice de cdtre savantii apuseni
- 1n fapt, dezbaterea este revelatoare pentru istoria mintii
apusene moderne in general.

Din acest motiv vom intra in anumite detalii ale
discutiei privitoare la categoriile specifice de Fiinte Pri-
mordiale australiene, asa-numitii Parinti Universali [All-
Fathers] sau Fiinte Celeste ale triburilor din sud-est.
Intrucat populatiile acestea au dispérut sau au fost prea
rapid civilizate, nu dispunem de mitologiile lor com-
plete. Dar in a doua jumatate a secolului al XIX-lea au
fost adunate suficiente informatii, mai ales de catre
A.W. Howitt, pentru a ne permite sa intelegem structura
religiilor lor. Principala caracteristica a tuturor acestor
populatii este credinta lor in Fiintele Celeste suprana-
turale. Pentru simplificarea prezentérii, voi folosi aproape
exclusiv datele lui Howitt. Referiri la unele autoritati
mai vechi vor fi ficute mai tarziu, cand vom discuta
impactul observatiilor lui Howitt asupra stiintei con-
temporane.

Fiintele celeste din sud-estul Australiei

In cartea sa despre tribul Narrinyeri, publicati in
1847, George Taplin scria cd acesti aborigeni ,invoca
Fiinta Suprema cu numele de Nurrundere si Martummere.
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Despre el se spune ca a facut toate lucrurile de pe pa-
mant, a dat oamenilor armele pentru rdzboi si vanitoare
si a fondat toate riturile si ceremoniile practicate de
aborigeni, fie ca sunt legate de viatd sau de moarte. La
intrebarea de ce adera ei la 0 anumita datina, raspunsul
este: Nurrundere a poruncit. Nurrundere s-a dus la Wyrra-
warre, ludndu-si copiii cu el.“! Despre Wyrra-warre se
spune ca este cerul, iar Taplin adauga ca ,Narrinyeri 1i
mentioneaza intotdeauna numele cu veneratie.“ El re-
lateaza ca 1n timpul unei mari vanatori de canguri, ,,cand
s-a ajuns pe terenul de vandatoare, a fost aratat un
wallaby care fusese ucis pe drum iar femeile au aprins
un foc. Dupd care barbatii s-au asezat in cerc si au
intonat un fel de cant, batand in acelasi timp din picioare.
Wallaby-ul a fost pus pe foc si cand a inceput sa se ridice
fumul, la un semnal, vanatorii s-au repezit spre el ridi-
candu-si armele catre cer. Am aflat pe urma ca aceasta
ceremonie fusese instituita de Nurrundere.*?

! George Taplin, 7he Narrinyeri: An Account of the Tribe of Australian
Aborigenes Inhabiting the Country around the Lakes Alexandrina, Albert, and
Coorong (Adelaide, 1947), p.55; citat de A.W. Howitt, 7he Native Tribes of
South-Fast Australia (citat de aici inainte ca ,Native Tribes’) (London: Mac-
millan, 1904), p.488. O examinare critica a datelor lui Taplin se gaseste
in Wilhelm Schmidt, Ursprung der Gottesidee (citat de aici inainte ca
»Ursprung®), 1 (ed.2; Miinster, 1926), 328, 399 ff., 408.

* Nume generic pentru mai multe specii de canguri de talie mijlocie

(n. trad.)

B Taplin, 7he Narrinyeri, p.55; citat de A.W.Howitt, Native Tribes,
pp-488-89.



