Frithjof Schuon

Sufismul
Val s1 chintesenta

CALEA INIMII, INVOCATIA ST CONTEMPLATIA
IN TRADITIA ISLAMICA

Prefata de
SEYYED HOSSEIN NASR

Traducere, note si cuvant-inainte de
CRi1STI RUSIN

EDITURA «é‘}y HERALD
Bucuresti




Cuvant-inainte la editia in limba romana 9
de Cristi Rusin (traducdtor)

Prefata 17
de Seyyed Hossein Nasr

Prefata editorului american 23

de James S. Cutsinger

SUFISMUL
VAL SI CHINTESENTA
Prefata autorului 27
1. Elipsa si hiperbolismul in retorica araba 33
2. Simbioza exo-ezoterica 53
3. Paradoxurile unui ezoterism 85

4. Premisele umane ale unei dileme religioase 123

5. Urmarind notiunea de filosofie 139
6. Ezoterismul chintesential al islamului 153
7. Dimensiuni ipostatice ale Unicitatii 181
Anexa 189
Selectii din scrisori si alte scrieri inedite 189
Glosar 211

Despre autor 222



Cuvant-inainte
la editia in limba roméana

de Cristi Rusin (traducator)

Sufismul este ezoterismul ultimei mari revelatii a umani-
tatii si, asemenea islamului, al carui rol a fost si integreze
toate adevdrurile revelate care au venit inaintea sa, sufismul
confine in sine toate posibilitatile ezoterismului.'

- Seyyed Hossein Nasr

Cartea de fata, Sufismul. Vil si chintesentd, a fost scrisa In
limba franceza de catre Frithjof Schuon (1907-1998) si publicata
in anul 1980 la Editura Dervy-Livres din Paris. Inainte de a pre-
zenta cele mai importante aspecte ale lucrarii, se impune insa
o scurta trecere In revista a principalelor contributii europene
dedicate studiului sufismului aparute pana la publicarea acesteia.

Amintim, ca de-a lungul timpului, autorii sufiti au lasat
in urma lor scrieri bogate, pline de simbolism, care nu doar
cd au consolidat traditia spirituald islamica, ci si-au exercitat i
influenta dincolo de granitele acesteia, inclusiv in Occidentul
crestin. Fascinatia pentru aceste texte s-a resimtit timp de secole
in Europa, mai ales datorita caracterului lor poetic si universalist.
Numerosi savanti, filosofi si scriitori europeni au fost atrasi
de profunzimea si frumusetea acestor opere, gasind in ele un
limbaj al spiritualitatii capabil sa depaseasca granitele culturale
sireligioase. Din acest motiv, in lumea occidentald nu doar ca li
s-a tradus o parte din operd, dar s-au scris numeroase studii si
eseuri dedicate marilor maestri sufiti, cei mai populari fiind Ibn
Arabi (cca 1165-1240) si Jalal Ad-Din Rumi (cca 1207-1273).

! Seyyed Hossein Nasr, ,Frithjof Schuon and the Islamic Tradition”, in
Sophia: The Journal of Traditional Studies, vol. 5, nr. 1 (varalui 1999), p. 44.
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Prima lucrare europeana consacrata sufismului a fost
publicata in anul 1821 in spatiul german. Este vorba despre
Sufismus, sive theosophia Persarum pantheistica a lui Friedrich
August Tholuck (1799-1877), pastor, teolog luteran si profesor
la universitatea din Halle-Wittenberg. O a doua lucrare impor-
tanta pe acest subiect, Oriental Mysticism, a aparut in 1867 si
este opera exploratorului si orientalistului britanic Edward
Henry Palmer (1840-1882). Tot un britanic, profesorul Reynold
Alleyne Nicholson (1868—1945), publica in anul 1914, la Londra,
lucrarea The Mystics of Islam (Misticii islamului)'. Au urmat apoi
lucrarile lui Arthur John Arberry (1905-1969), An Introduction
to the History of Sufism (,,O introducere in istoria sufismului”),
publicata in anul 1942, si Sufism: An Account of the Mystics of
Islam (,,Sufismul: o prezentare a misticilor islamului”), aparuta
in anul 1950. In 1971, John Spencer Trimingham (1904—1986)
publica la Oxford volumul 7xe Sufi Orders in Islam (,Ordinele
sufite in islam”). Lucrarile lui Palmer, Nicholson, Arberry si
Trimingham sunt consacrate printre universitarii europeni care
studiaza acest subiect.

Islamologii francezi, asemenea celor germani si britanici, au
continuat sa publice alte studii despre sufism, cum sunt cele ale
lui Louis Massignon (1883—-1962) si Henry Corbin (1903-1978).
Marijan Molé (1924-1963) a scris si el o lucrare dedicata su-
fismului, Les mystiques musulmans (,,Misticii musulmani”),
publicata postum la Paris in anul 1965. Un alt francez, Jean
Chevalier (1906—1993), public, in anul 1974, volumul Le sou-
fisme or, L'ivresse de Dieu dans la tradition de I'islam (,Sufismul.
Doctrind, ordine, maestri”)>. Dupa un an, in 1975, apare cele-
bra carte a profesoarei germane de la Universitatea Harvard,

' Asevedeasieditia in limba roméand, Reynold Nicholson, Misticii isla-
mului, trad. Iustina Cojocaru, Bucuresti, Editura Herald, 2017.

> Asevedeasieditia in limba roména, Jean Chevalier, Sufismul. Doctrind,
ordine, maegtri, trad. Marius I. Lazar, Bucuresti, Editura Herald, 2002.
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Annemarie Schimmel (1922-2003), Mystical Dimensions of Islam
(,Dimensiunile mistice ale islamului”), o lucrare de referintd in
studiul sufismului in toate universitatile occidentale. Dar nu doar
universitarii crestini s-au ocupat de realizarea unor monografii
despre sufism, ci si musulmanii din Occident, fie ei orientali sau
europeni care au adoptat islamul.

In anul 1953, Titus Burckhardt (1908—1984), initiat in islam
lainceputul anilor "30 si prieten si discipol al lui Frithjof Schuon,
a publicat lucrarea Introduction aux doctrines ésotériques de
Vislam (Islamul. Introducere in doctrinele esoterice)' cu scopul
de a servi drept o introducere adecvata si avizata in studiul
sufismului. In 1964, Idries Shah (1924—1996), autor de origine
indo-afghana, publica lucrarea The Sufis (,,Sufitii”) devenita
una dintre cele mai populare carti despre sufism din Occident,
urmata apoi de lucrarea The Way of the Sufi (,,Calea sufita”)>
din 1968. In 1972, profesorul Seyyed Hossein Nasr (n. 1933), dis-
cipol al lui Schuon, a publicat la Londra monografia Sufi Essays
(»Eseuri sufite”), iar in acelasi an, Eva de Vitray-Meyerovitch
(1909-1999), o cercetitoare convertita la islam, publica Mystique
et Poésie en Islam (,Misticism si poezie in islam”). In 1973, Martin
Lings (1909-2005), un alt reputat discipol al lui Schuon devenit
musulman, publica lucrarea What is Sufism? (Ce este sufismul?)*.
Ulterior, un alt admirator al lui Schuon, desi crestin, medicul
scotian William Stoddart (1926—2023), a publicat in 1976
volumul Sufism: The Mystical Doctrines and Methods of Islam
(»Sufism: Doctrinele mistice si metodele islamului”). Toate cele
enumerate pana acum sunt principalele lucrari despre sufism

' Asevedeasi editia in limba roména, Titus Burckhardt, Islamul. Introducere

in doctrinele esoterice, trad. Teodoru Ghiondea, Bucuresti, Editura Herald, 2004.
2 Asevedeasieditiain limba romana, Idries Shah, Calea sufitd, trad. Stela
Tinney, Bucuresti, Editura Herald, 2001.

* A se vedea si editia in limba romana, Martin Lings, Ce este sufismul?,
trad. Marian Stan, Bucuresti, Editura Herald, 2018.
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ce au circulat in Occident inainte de anul 1980 cénd Frithjof
Schuon si-a publicat cartea la Paris.

Sufismul. Vil si chintesentd este al patrulea dintre volumele
lui Schuon dedicat islamului, aparut dupa Comprendre Uislam
(,Intelegerea islamului”, 1961)", Dimensions of Islam (,,Dimen-
siunile islamului”, 1970)* si Islam and the Perennial Philosophy
(»Islamul si filosofia perennialista”, 1976)°. inanul 1981, laun an
dupa aparitia cartii, William Stoddart o traduce in limba engleza
si o publica la World Wisdom Books din Bloomington, Indiana,
Statele Unite ale Americii. Dupa doi ani, in 1983, este tradusa si
in limba italiand, apoi, dupa moartea lui Schuon (5 mai 1998),
e tradusa si in limbile spaniola (2002), maghiara (2006) si
turcd (2006). In anul 2006, James S. Cutsinger (1953-2020) s-a
ocupat de ingrijirea unei noi traduceri integrale in limba engleza
a acestui volum, traducere ce a aparut la World Wisdom Books
sila care a anexat cateva fragmente din mai multe scrisori inedite
ale lui Schuon referitoare la sufism. Cititorii acestei lucrari au
apreciat importantele sale contributii.

Frithjof Schuon a scris despre sufism incé din anii ’30, cand
si-a publicat primele sale articole, iar acest fapt nu ar trebui sa
ne surprinda tindnd cont de initierea sa islamica din Algeria
ca discipol al lui Shaykh Ahmad al-Alawi (1869-1934). In
aproape toate lucrarile sale de dinainte de 1980 (anul aparitiei
volumului de fatd), Schuon a facut diferite referiri la sufism,
in special in volumele dedicate islamului. Prima dintre cele
mai complexe expuneri elaborate despre ,Cale” (in araba
Tarigah) — termen prin care este desemnatd o confrerie sau
un ordin sufit — este reprezentatd de ultima patrime a lucrarii

' Frithjof Schuon, Comprendre I'islam, Paris, Editions Gallimard, 1961.
2 Frithjof Schuon, Dimensions of Islam, trad. P. Townsend, Londra, George
Allen & Unwin, 1970.

3 Frithjof Schuon, Islam and the Perennial Philosophy, trad. J. Peter Hobson,
Londra, World of Islam Publishing Company Ltd., 1976.
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Comprendre I'islam (,Intelegerea islamului”), lucrare publicati
la Paris in anul 1961. Notabile sunt insa si studiile sale aparute
in carti mai vechi, intre care Ochiul inimii (1950)" si Perspectives
spirituelles et faits humains (,Perspective spirituale si fapte
umane”, 1953)?, dar si ultimele doua capitole din Lésotérisme
comme principe et comme voie (,Ezoterismul ca principiu si
cale”, 1978)° unde abordeaza diferite aspecte despre sufism.

Lucrarea de fatd este structurata in sapte capitole: 1. Elipsa
si hiperbolismul in retorica arabd; 2. Simbioza exo-ezotericd;
3. Paradoxurile unui ezoterism; 4. Premisele umane ale unei
dileme religioase; 5. Urmarind notiunea de filosofie; 6. Ezoterismul
chintesential al islamului; 7. Dimensiuni ipostatice ale Unicitdtii.

In primul capitol, Elipsa si hiperbolismul in retorica
arabd, Schuon arata modalitatea in care figurile de stil (elipsa,
hiperbola, metafora, sinecdoca, tautologia etc.) sunt prezente
in toate scrierile arabe, de la poezie si proza pana la texte filo-
sofice si religioase, inclusiv in Coran. El explica stilul literar
arab si dificultatile de limbaj ce rezulta din acesta pentru a ne
ajuta sd intelegem textele sufite.

In al doilea capitol, Simbioza exo-ezotericd, sunt pre-
zentate aspecte importante ale mentalitatii specifice arabe,
dar si alte probleme de exprimare si adaptare a limbajului
ezoteric sufit la exoterismul islamic.

In al treilea capitol, Paradoxurile unui ezoterism, autorul
polemizeaza cu unii maestri sufiti din trecut i critica excesele
anumitor exegeti privind interpretarea Coranului, dar si unele
~extravagante” moraliste si ascetice. De asemenea, capitolul

' Vezi Frithjof Schuon, Ochiul inimii, trad. Daniel Hoblea, Bucuresti,
Editura Herald, 2008.

2 Firthjof Schuon, Perspectives spirituelles et faits humains, Marsilia, Ed.
Cabhiers du Sud, 1953.

> Frithjof Schuon, Lésotérisme comme principe et comme voie, Paris, Dervy-
Livres, 1978.
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prezintd si o critica a sentimentalismului definit ca ,falsificarea
Adevarului in favoarea a ceea ce iubim”.

In al patrulea capitol, Premisele umane ale unei dileme
religioase, Schuon explica subiectul mentalitatilor diferite si a
accesului lor la adevarurile transcendente cu ajutorul teoriei
hinduse a castelor. Este prezentata ierarhia mentalitatilor
fundamentale umane sub forma unor caste tipologice. Totul
prin raportare la islam.

Al cincilea capitol, Urmdrind notiunea de filosofie, porneste
de laintrebarea daca sufitii sunt sau nu filosofi, discutand ade-
varata natura a filosofiei si relatia sa cu teologia si metafizica.
Seyyed Hossein Nasr a spus ca lectura acestui capitol in mod
particular i-a ajutat pe unii filosofi francezi sa se indrepte spre
gandirea traditionala si spre opera lui Schuon.

Odata cu al saselea capitol, Ezoterismul chintesential al
islamului, am trecut de toate ,valurile” lingvistice, psihologice,
denominationale, culturale si alti factori ce impiedica intele-
gerea corectd a sufismului. Acum s-a ajuns la ,,chintesenta” si
se detaliaza doctrina sufitd. Este partea cea mai importanta a
lucrarii. Titus Burckhardt considera ca acest capitol reprezinta
poate cea mai profundd expunere a sufismului ce s-a scris in
Occident pana la acel moment.

Ultimul capitol, Dimensiuni ipostatice ale Unicitatii, este
o revenire, in loc de concluzii, la sinteza metafizica pe care
Schuon a mai schitat-o in opera sa, cea privind simbolismul
ezoteric al formulei Shahadah sau a Marturisirii de credinta
islamice, despre care a spus ca in ea se contine toatd Advaita
Vedanta (,Doctrina Non-Dualitatii”) pentru islam. Fara sa-si
propuni acest lucru, autorul ofera si un raspuns greu de
contrazis pentru sceptici privind existenta lui Dumnezeu.
Trebuie amintit faptul ca acest capitol a mai fost tradus de
catre Teodoru Ghiondea si publicat in revista Scrieri si Studii
Traditionale, nr. 14\2011, pp. 55—-61.
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Ne exprimam speranta cd traducerea integrala in limba
romana a acestei importante lucrari a lui Frithjof Schuon va
putea duce la 0 mai bund cunoastere atat asupra subiectului,
cat si a operei autorului.

Cristi Rusin
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1.
Elipsa si hiperbolismul
in retorica araba

Stilul arab favorizeaza figuri de vorbire sintetice si indirecte:
elipsa, sinecdoca si metonimia sunt frecvente, la fel ca metafora,
hiperbola si tautologia. Semitul are tendinta de a distinge intre
o ,esentd” si o ,forma”, si nu ezita sa sacrifice omogenitatea
celei din urma pentru veracitatea celei dintai, astfel incét in
textele semite de natura religioasa sau poetica trebuie intot-
deauna si se perceapa intentia din spatele expresiei si sa nu
fie interpretata gresit din cauza unei incoerente formale; si nu
este doar intentia spirituald cea care trebuie descoperita, ci si
emotia care determina revarsarea si concretizarea ei verbala.
Astfel, hiperbola transmite adesea o emotie provocata de o
perceptie directa a realitatii spirituale ce trebuie definitd; ceea
ce conteaza insd, mai presus de toate, este folosirea hiperbolei
pentru a indica o relatie precisa, desi implicita, o utilizare care
confera propozitiei intreaga ei semnificatie si prin acest fapt
compenseaza sau anuleaza orice aparenta de absurditate atunci
cand este luata literal.

Este adevarat ca stilisticii arabi cer atat claritate logica,
precum si eficacitate dialectica, prima tindnd de corectitudinea
formala (fasahah), iar cea de-a doua, de o retorica atenta la
continut (balaghah); dar aceasta nu intra deloc in conflict cu
tendinta semitica spre expresie indirectd, intrucat pentru arabi
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un lucru este clar daca, in opinia lor, este bine spus; utilizarea
frecventa a ,,disimularii” (kinayah) arata, dimpotriva, cd pentru
arab este firesc sd ,,infrumuseteze” o expresie facand-o mai putin
directa si, din punctul sau de vedere, cu atat mai bogata. Exista
totusi, ca sa spunem asa, doi poli ai stilului arab: unul corespunde
pe deplin descrierii de mai sus, iar celalalt are un caracter mai
abstract sau mai logic; acesti doi poli s-au cristalizat, respectiv,
in scolile de la Kufa si Basra: prima fiind bazata pe paradigme
scripturale si posedand astfel un caracter ilustrativ si empiric,
iar cea de-a doua fiind inspiratd de o conceptie mai principiala
sau teoretica asupra limbajului; aceastd a doua forma de retorica
predomina in scrierile teologice, stiintifice si filosofice, inclusiv
in tratatele strict doctrinare ale sufitilor.

Dar ceea ce ne intereseaza aici este limba arabd in expresia
ei cea mai spontana, cu stilul ei metaforic si cu tendinta spre
hiperbola, un stil inspirat de Sunnah si, constient sau nu, de
poezia antica. Nu putem sa nu luam in considerare conditi-
onarea etnica sau psihologica a unei limbi — dincolo de fun-
damentul sdu strict spiritual — si nu ar trebui sa trecem sub
tacere impulsivitatea nobila si, in consecintd, superficialitatea
pripitd caracteristica arabilor de odinioar3, care isi scoteau sabia
spentru un da sau un nu”; atat de adevarat este acest lucru incat
Coranul a trebuit sa afirme in mod explicit ca Dumnezeu nu-i
considera raspunzatori pe credinciosi pentru jurdmintele
lor nechibzuite.! La nivelul limbajului, viciul unui hiperbo-
lism impulsiv — mai ales in contexte spirituale — ar fi extrem de
derutant daca nu s-ar tine seama de un temperament exploziv,
nobil prin insasi sinceritatea sa.

Am mentionat deja caracterul adesea indirect al retoricii
arabe, si ar fi potrivit sd staruim putin mai mult asupra acestui

! ,Dumnezeu nu va va pedepsi pentru o vorba aruncatd in juruintele

voastre” (Sturah ,Vaca” [2]:225). (N. ed.)
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fapt. Indemnul evanghelic de a nu arunca mirgiritarele por-
cilor si de a nu da ceea ce este sfant cdinilor', pe langa sem-
nificatia sa evidenta si universald, indica totodata — ca din
intamplare — o trasatura specific semitica: adevarul direct si gol
este in acelasi timp prea pretios si prea periculos, el ameteste
si ucide, si risca sa fie profanat si sa incite la revoltd; este ca
vinul, care trebuie sigilat si pe care islamul, de fapt, il interzice,
sau ca femeia, care trebuie acoperita si pe care islamul, de
fapt, o inveleste cu val. Stilul spiritual al semitilor este adesea
plin de rezerve si de figuri indirecte; este ca un joc subtil de
valuiri si dezvaluiri; cuvantul inspirat este o mireasa inviolabila,
iar aspirantul trebuie sa fie vrednic de ea chiar si la nivel de
simplu limbaj.> Precautia ezoterica a marcat astfel intreaga
retorica araba si a instituit un fel de pudoare sau discretie pe
planul manifestarii verbale, precum si o estetica particulara:
cu alte cuvinte, exista aici si un element de joc sau de arta, de
caligrafie muzicald, daca preferam. Pentru arab, limbajul apare
aproape ca un scop in sine, o substanta autonoma, care exista
anterior in raport cu continuturile sale; asemenea Existentei
universale, care este prototipul sau, limbajul ne inchide onto-
logic in adevar, fie ca vrem sau nu: inainte de toate cuvintele,
semnificatia sa cuprinzatoare este ,Fii!” (Kun!); el este divin
in esenta sa. ,La Inceput era Cuvantul”.

Viluirea si izbucnirea sunt, ca s spunem asa, cei doi
poli complementari ai mentalitatii arabe in particular si ai

»Nu dati cele sfinte céinilor, nici nu aruncati margaritarele voastre ina-

intea porcilor, ca nu cumva si le calce in picioare si, intorcindu-se, sd va
sfagie pe voi” (Matei 7:6). (N. ed.)
2 Aceasta mentalitate sau acest principiu evoca simbolismul initiatic al lui
Perseu si Andromeda, deci si victoria asupra Meduzei. Simbolismul miresei
adevdrului se regaseste siin Cdntarea Cantdrilor si, din nou, din punct de ve-
dere iconografic, in ,Fecioarele negre”: ,Sunt neagra, dar frumoasa”, spune
si Sulamita. Negrul reprezinta caracterul secret, supraformal al gnozei, desi,
in anumite cazuri — aplicat, de exemplu, orasului Ierusalim —, poate avea
sensul negativ de suferinta.
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mentalitatii musulmane in general. Spiritul musulman este
inradacinatin certitudinea Absolutului si orientat spre aceasta
certitudine si obiectul ei; dar aceastd constienta a celui mai Inalt
si mai neinduplecat Adevar are drept complement uman un
sentimentalism cu atat mai fulgerator, desi compensat printr-o
generozitate profunda; si avem in vedere aici nu atat tempera-
mentul beduin in sine, cdt dezvoltarea lui prin islam; ceea ce
inseamna ca cele doua caracteristici opuse si complementare
mentionate apartin deopotriva geniului islamului si, chiar mai
profund, mentalitatii pozitive a rasei arabe. Ternarul ,Adevar—
Victorie—Generozitate” descrie insusi sufletul Profetului, in
care geniul islamului i cel al rasei arabe se combina: constiinta
Absolutului are ca repercusiune dinamica Razboiul Sfant, cici
Absolutul exclude tot ceea ce nu este El, fiind in aceasta privinta
asemenea unui foc mistuitor; dar, in acelasi timp, Absolutul
este Infinitul, care este matern si cuprinde totul, si, in aceasta
privinta, constiinta Unului naste atitudini linistitoare si cari-
tabile, precum milostenia si iertarea.

kdkk

Hiperbola araba, dupa cum am spus, are functia de a evi-
dentia indirect o anumita relatie, una care nu este exprimata,
dar care trebuie perceputa prin absurditatea aparentd a ima-
ginii. De exemplu, un hadith' relateaza ca o femeie a intrat
in Paradis inaintea alesilor, din simplul motiv ca si-a crescut
bine copiii; aceasta inseamna ca prin faptul ca si-a crescut
copiii cu abnegatie perfecta si cu cel mai bun rezultat posibil
i se manifesti sfintenia mamei. In ceea ce priveste a fi ,.in fata
alesilor” — o imagine aparent contradictorie — aceasta este o
metaford; avansul spatial reprezinta aici un avantaj de usu-
rintd, nu de distanta sau miscare, ceea ce inseamna ca exista

! O relatare sau o zicere a Profetului. Plural: ahadith. (N. tr.)
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suflete simple care intra in Paradis relativ usor sau, cu alte
cuvinte, fara a trebui sa treaca prin marile incerciri ale eroilor
spiritualitatii. Este de la sine inteles ca hadith-ul nu face nicio
aluzie la gradele Paradisului; nu are alta intentie decat de a
sublinia usurinta atribuita calitatilor umile, dar constante, care
presupun, mai mult, un mediu complet religios. Invititura sa
este urmdtoarea: credinciosul care isi indeplineste desavarsit
datoriile corespunzatoare starii sale de viata, fara a se preocupa
de altceva decat de religie si de aceste datorii, oricat de umile
ar fi ele, va merge in Paradis daca persevereaza pana la sfarsit;
dar aceasta nu echivaleaza cu o ,iesire usoara”, caci fiecare
persoana are propria sa naturd, vocatie, datorie si destin.'

In mod similar, atunci cind Profetul a spus ci ,.cei care vor
primi cea mai severi pedeapsi in Ziua Invierii vor fi cei care
imitd ceea ce a creat Dumnezeu” sau ,care fac reprezentari ale
lucrurilor (vii)”, si cd Dumnezeu 1i va porunci apoi sa dea viata
imaginilor, lucru pe care nu il vor putea face, faptul de a crea
imagini implica intentia de a egala Creatorul, deci de a nega
unicitatea si transcendenta Sa; dacd pedeapsa este cea mai
severa posibila — desi in acest caz severitatea pare exagerata si
chiar absurda -, aceasta se datoreaza faptului ca artele plastice
sunt identificate in psihologia semiticd nomada si monoteista
cu un fel de luciferianism sau idolatrie, deci cu cel mai mare
dintre pacate sau cu pacatul in sine.

Cand anumite ahadith ne povestesc despre o femeie care a fost
blestemata pentru ca si-a lasat pisica sa moara de foame sau despre
o0 prostituata care a fost salvatd pentru ca a dat apa unui ciine,
semnificatia este cd omul este mantuit sau condamnat in virtutea
esentei sale, chiar daca aceasta este acoperita de caracteristici care
ise opun, dar care sunt periferice si, prin urmare, accidentale.

! Acesta este unul dintre sensurile versetului, care apare de mai multe
oriin Coran: ,Niciun suflet nu va purta povara altuia”.



