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Cuvant-inainte

Ni s-a cerut, din diverse parti si in mai multe randuri, sa
reunim intr-un volum articolele care au aparut in revista Etudes
Traditionnelles asupra unor probleme raportate direct la ini-
tiere; nu a fost insa posibil sd indeplinim imediat aceasta cerere,
deoarece considerdm ci o carte trebuie sd fie altceva decét o
simpla colectie de articole, si aceasta cu atiat mai mult cu cit,
in cazul de fatd, articolele, ce rispundeau unor circumstante
si adesea unor intrebdri care ni se adresau, nu se inlantuiau
precum capitolele succesive ale unei carti; trebuiau deci refacute,
completate si dispuse altfel, ceea ce am si facut aici. Aceasta
nu inseamna3, de altfel, cd am vrut sda facem un tratat mai mult
sau mai putin complet gi, intr-un fel, ,didactic”; lucrul ar fi de
inteles, la rigoare, dacd ar fi sd studiem numai o forma parti-
culard de initiere, dar, fiind vorba, dimpotriva, despre initiere in
general, sarcina ar fi fost imposibild, cici problemele ce se pot
pune in aceastd privintd nu sunt deloc epuizabile, natura insasi
a subiectului opunandu-se oricarei delimitari riguroase, astfel
ca nimeni nu ar putea avea pretentia ca toate problemele sa fie
tratate fird a se omite vreuna. Intr-un cuvant, tot ce se poate
face este sd luaim in considerare anumite aspecte, sa ne plasim in
anumite puncte de vedere, care desigur, chiar dacd au o impor-
tanta ce apare imediat, dintr-o ratiune sau alta, lasa totusgi in
afara lor multe unghiuri care ar fi, de asemenea, legitime; din
aceste motive ne-am gandit ca termenul ,,scurta privire” poate
caracteriza cel mai bine continutul prezentei lucrari, cu atat mai
mult cu cat, chiar in privinta problemelor globale, nu e posibil
sa fie ,epuizatd” complet nici micar una singura.

E de la sine inteles, de altfel, cd nu se putea pune pro-
blema sa repetdm aici ceea ce am spus in alte carti in legaturi
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cu unele aspecte ce ating acelasi subiect; trebuie sa ne mul-
tumim sd-1 trimitem pe cititor la acestea de fiecare datd cand
este necesar; de altfel, in ordinul de cunoastere la care se refera
scrierile noastre, totul se leaga in asa fel incat este imposibil sa
se procedeze in alt mod.

Am spus mai devreme ci intentia noastra a fost, in esenta,
de a trata probleme privind initierea in general; trebuie deci
inteles bine faptul ca, de fiecare data cind ne referim la o forma
initiatica determinatd, o facem numai cu scopul de a exemplifica,
de a preciza si a facilita intelegerea a ceea ce, fira sprijinul unor
cazuri particulare, ar risca sa raména prea vag. E important sa se
insiste, mai ales cdnd e vorba despre forme occidentale, pentru
a evita orice echivoc §i orice neintelegere: daca facem destul de
des aluzie la aceste forme, este pentru ca exemplele pe care ele
le pot oferi par si fie, in multe cazuri, mai usor accesibile majo-
ritdtii cititorilor, iar unora dintre ei chiar familiare, mai mult sau
mai putin; este evident ci acest fapt e total independent de ceea
ce fiecare poate gandi despre starea prezenta a organizatiilor
prin care formele initiatice sunt péstrate si practicate. Cand se
tine seama de gradul de degenerare la care a ajuns Occidentul
modern, e foarte lesne de inteles ca multe lucruri de ordin
traditional, §i cu atat mai mult de ordin initiatic, nu mai pot
subzista decét in stare de vestigii, lipsite aproape de sens chiar
si pentru cei care le pastreaza; aceasta situatie face, de altfel,
posibila raspandirea, aldturi de vestigiile autentice, a nume-
roase ,contrafaceri” despre care am avut ocazia sa vorbim in
alta parte si care numai in asemenea conditii pot iluziona si pot
reusi sa fie luate drept ceea ce nu sunt; dar, orice ar fi, formele
traditionale dainuiesc in ele insele, independent de aceste con-
tingente. Addugam, de asemenea, ca, atunci cind, dimpotriva,
se intimpla sd luam in considerare chiar aceste contingente si
sa discutdm nu de forme initiatice, ci de starea organizatiilor
initiatice si pseudo-initiatice in Occidentul actual, nu facem
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decit si constatim unele fapte, fard a interveni evident cu ceva
si fara vreo alta intentie sau preocupare decit aceea de a spune
adevarul in privinta lor ca in privinta oricdrui alt aspect luat in
considerare in cursul studiilor noastre si intr-un mod cat mai
dezinteresat posibil.

Fiecare e liber sa traga concluziile care ii vor conveni; in ceea
ce ne priveste, nu este deloc sarcina noastra sa-i atragem sau sa-i
indepartim pe aderenti de la vreo organizatie — oricare arfiea -,
nici sa indemndm pe cineva sa ceard initierea intr-un loc sau altul
ori sa se abtina; considerim ca aceasta nu ne priveste in niciun
fel i n-ar putea In niciun caz sa intre in rolul nostru. Unii se vor
mira poate ca ne vedem obligati sd insistam atéta i, intr-adevar,
acest lucru ar putea si fie inutil dacd n-ar trebui sa tinem seama
de neintelegerea de care dau dovada majoritatea contempora-
nilor nostri §i, de asemenea, de reaua-credinta a unui prea mare
numar dintre ei; suntem, din nefericire, foarte obignuiti sa ni se
atribuie tot felul de intentii pe care nu le-am avut niciodata, si
aceasta de citre oameni din cele mai opuse parti, cel putin in
aparentd, pentru a nu lua toate masurile de precautie necesare; nu
indraznim sa addugim gi suficiente, cdci cine ar putea sd prevada
tot ceea ce unii sunt capabili sd inventeze?

Nu va trebui sa mire nici faptul cd am insistat adesea asupra
erorilor §i confuziilor mai mult sau mai putin obignuite in legatura
cu initierea, caci, in afara utilitatii evidente de a le risipi, am
fost nevoiti, in multe cazuri, tocmai constatdndu-le, sa tratim
mai in detaliu un punct determinat sau altul care, altfel, ar fi
putut parea de la sine inteles sau, cel putin, ca neavind nevoie
de atdtea explicatii. Este demn de remarcat cd unele dintre
aceste erori nu sunt datorate numai profanilor sau pseudo-ini-
tiatilor - fapt care n-ar avea in fond nimic extraordinar -, ci si
unor membri ai organizatiilor initiatice autentice, printre ei
fiind chiar unii care sunt priviti ca ,Jumini” in mediul lor, ceea
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ce este poate una dintre probele cele mai izbitoare ale starii
actuale de degenerare la care ficeam aluzie mai inainte.

In legituri cu aceasta, ne gindim ci putem exprima, firi
a risca prea mult sa fim rau interpretati, dorinta ca, cel putin
pentru unii dintre reprezentantii acestor organizatii, considera-
tiile pe care le expunem sa contribuie la constientizarea a ceea
ce este cu adevirat initierea; nu ne facem sperante exagerate
in aceastd privinta, cum nu ne facem in tot ceea ce se refera la
posibilitatile de restaurare pe care Occidentul le mai poarta inca
in el insusgi. Cu toate acestea, sunt unii cdrora le lipseste mai
mult adevirata cunoagtere decat bunavointa; dar bunavointa
nu e suficientd si problema ar fi de a sti pina unde e susceptibil
sa se intinda orizontul lor intelectual si, de asemenea, daca sunt
destul de calificati pentru a trece de la initierea virtuala la ini-
tierea efectivi; in orice caz, in ceea ce ne priveste, nu putem sd
facem mai mult decit sa oferim cateva date de care vor profita,
poate, cei capabili si dispusi si le foloseascd, in masura in care
imprejurarile le-o vor permite. Acestia nu vor fi, sigur, nici-
odata foarte multi, dar, cum am spus adesea, in lucrurile de
acest ordin nu numarul conteazi, cu conditia totusi, in acest
caz special, ca numarul si fie, cel putin pentru inceput, acela
pe care il cere constituirea organizatiilor initiatice; pdnd acum
cele cdteva experiente incercate intr-un sens mai mult sau mai
putin apropiat de cel despre care e vorba, dupa cite stim, n-au
putut, din diverse motive, sa mearga suficient de departe pentru
a fi posibil sa se evalueze rezultatele care ar fi putut fi obtinute
daca circumstantele ar fi fost mai favorabile.

Este, de altfel, foarte limpede cd ambianta modernd, prin
insdgi natura sa, este gi va fi mereu unul dintre obstacolele prin-
cipale pe care le intampina, inevitabil, orice tentativa de resta-
urare traditionald in Occident, atit in domeniul initiatic, cat si
in oricare alt domeniu; e adevarat ca, in principiu, domeniul
initiatic ar trebui, prin insusi caracterul sdu ,inchis”, sa fie mai
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ferit de influentele ostile ale lumii exterioare, dar, in fapt, orga-
nizatiile existente s-au lasat prinse de aceste influente inca de
mult, si anumite ,sparturi” sunt acum prea largi pentru a mai
putea fi reparate ugor. Astfel, pentru a nu lua decét un exemplu
tipic, adoptind forme administrative care le imitau pe cele ale
guvernadrilor profane, aceste organizatii au dat prilejul unor
actiuni potrivnice care, altfel, n-ar fi gasit niciun mijloc de a se
exercita contra lor, cdzand in gol; aceasta imitatie a lumii profane
constituie, de altfel, in ea insagi, una dintre acele rasturnari ale
raporturilor normale atdt de caracteristice pentru dezordinea
moderna in toate domeniile.

Consecintele acestei ,contamindri” sunt astazi atat de mani-
feste, incat trebuie sa fii orb ca sa nu le vezi; cu toate acestea,
ne indoim ca multi stiu sa le raporteze la adevirata lor cauzi;
mania ,societatilor” este prea inradacinata in cazul celor mai
multi dintre contemporanii nogtri pentru ca ei sa conceapa fie
chiar si simpla posibilitate de a se lipsi de anumite forme pur exte-
rioare; tocmai de aceea contra acestui aspect ar trebui, cel putin
lainceput, sd actioneze oricine ar vrea sa intreprinda o restaurare
initiatica pe baze cu adevarat serioase. Nu vom merge mai departe
cuaceste reflectii preliminarii, caci, o spunem incd odata, nu este
rolul nostru de a interveni activ in tentativele de acest gen; tot ce
pretindem in aceasta privinta este sa aratam drumul celor care ar
putea si ar vrea sa se angajeze; in rest, valoarea celor ce sunt de
spus e departe de a se limita la aplicarea la forme initiatice parti-
culare, deoarece e vorba, inainte de toate, despre principii funda-
mentale, comune oricarei initieri, fie din Orient, fie din Occident.

Esenta i scopul initierii sunt, intr-adevir, totdeauna gi
peste tot aceleasi; numai modalitatile difera, prin adaptarea la
timpuri si locuri; si vom adduga imediat, pentru ca nimeni sa nu
se poatd ingela, ca nici aceastd adaptare, pentru a fi legitimd, nu
trebuie si fie vreodata o ,,inovatie”, adica produsul unei fantezii
individuale oarecare, ci, precum adaptarea formelor traditionale
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in general, ea purcede in definitiv dintr-o origine nonumana,
fard de care n-ar fi cu adevarat nici traditie, nici initiere, ci numai
una dintre acele ,parodii” pe care le intdlnim atét de frecvent in
lumea moderni, care nu vin de nicaieri i nu duc niciieri i care,
de asemenea, nu reprezinta cu adevarat, daca se poate spune
astfel, decdt neantul pur si simplu, cind nu sunt instrumentele
incongtiente a ceva inca §i mai rau.



I
Cale initiatica si cale mistica

Confuzia intre domeniul ezoteric si initiatic, pe de o parte, si
domeniul mistic, pe de alta, sau, daca se prefera, intre punctele
de vedere care le corespund este una dintre cele mai frecvente
astdzi gi, se pare, nu totdeauna in intregime dezinteresate; aceasta
este, de altfel, o atitudine destul de noua sau care, cel putin
in anumite medii, s-a generalizat mult in acesti ultimi ani, de
aceea ni se pare necesar sd incepem prin a ne explica net asupra
acestui punct. A devenit o moda, daca se poate spune aga, sa se
califice ca ,mistice” insesi doctrinele orientale, pina si cele in
care nu exista nici macar umbra unei aparente exterioare ce ar
putea da loc la 0 asemenea calificare din partea celor care n-ar
putea merge mai departe de aparente; originea acestei false
interpretari e imputabild, fireste, anumitor orientalisti care
poate n-au ajuns la ea, la inceput, printr-un gand ascuns, bine
definit, ci numai datoritd incomprehensiunii si prejudecatii lor
obignuite, mai mult sau mai putin incongtiente, de a reduce totul
la puncte de vedere occidentale'. Dar au venit apoi altii, care
s-au folosit de aceastd asimilare abuziva i care, vazindu-i folosul
pentru propriile lor scopuri, se straduiesc sd propage ideea in

! Mai ales de cind orientalistul englez Nicholson si-a permis si traducd tagawwuf

prin misticism, s-a convenit in Occident cd ezoterismul islamic e ceva esentialmente
»mistic”; si, chiar in acest caz, nu se mai vorbegte deloc despre ezoterism, ci numai
despre misticism, adica s-a ajuns la o adevaratd substituire a punctelor de vedere.
Culmea este cd, asupra problemelor de acest ordin, opinia orientalistilor, care nu cu-
nosc aceste lucruri decit din carti, conteaza cu mult mai mult in ochii imensei majori-
tati a Occidentului decét avizul acelora care au o cunoagtere directa si efectiva!
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afara lumii speciale gi, in fond, destul de restrinse a orientalis-
tilor si a clientelei lor; faptul acesta e mai grav, nu numai pentru
cd astfel confuzia se raspindegte din ce in ce mai mult, dar si
pentru ca sunt ugor sesizabile semnele neechivoce ale unei ten-
tative ,anexioniste”, contra cireia se cuvine sa fim pusi in garda.

Intr-adevir, cei la care facem aluzie pot fi priviti ca negatorii
cei mai ,seriosi” ai ezoterismului; sunt exoterigtii religiosi care
refuzd sa admita cd ar exista ceva dincolo de propriul lor domeniu,
dar care socotesc, fara indoiald, aceasta asimilare sau ,anexiune”
mai abild decat o negare brutala; si, vazand in ce mod unii dintre
ei Incearca sa travesteasca in ,misticism” doctrinele cel mai clar
initiatice, s-ar parea, intr-adevir, ca aceasta sarcind are in ochii
lor un caracter deosebit de urgent'. Existd, cu toate acestea, chiar
in domeniul religios caruia ii apartine misticismul, ceva care, in
anumite privinte, ar putea s se preteze mai bine la o apropiere
sau mai degraba la o aparenta de apropiere; este ceea ce indicd
termenul de ,asceticd”, intrucit in acest caz este vorba, cel putin,
despre o metoda ,activd”, in locul absentei de metoda si al ,,pasivi-
tatii” care caracterizeaza misticismul si asupra carora vom reveni
imediat’; dar e de la sine inteles ca aceste asemanari sunt cu totul
exterioare si, pe de altd parte, aceastd ,ascetica” nu are poate decat
scopuri prea vizibil limitate pentru a putea fi cu folos utilizate in
acest fel, in timp ce, cu misticismul, nu se stie niciodata prea exact
unde se ajunge si chiar acest vag e, cu siguranta, propice confuziilor.

Numai cei care fac acest lucru deliberat, ca si cei care i
urmeazd mai mult sau mai putin inconstient nu par sd se indo-

! Alii se silesc, de asemenea, sa travesteasca doctrinele orientale in ,filosofie”, dar
aceasta falsd asimilare este, in fond, mai putin periculoasa decét cealaltd, din pricina in-
gustei limitdri a insusi punctului de vedere filosofic; de altfel, acestia nu reugesc, prin felul
in care prezinta doctrinele respective, decét sa faca ceva total lipsit de interes si ceea ce se
degaja din lucrarile lor e cel mai adesea o prodigioasa impresie de ,,plictiseald”.

2 Putem cita ca exemplu de ,asceticd” Exercitiile spirituale ale sfantului Ignatiu
de Loyola, al carui spirit e incontestabil pe cét posibil de putin mistic si care este
cel putin verosimil ca s-a inspirat in parte din anumite metode initiatice de origine
islamica, dar bineinteles, aplicindu-le unui scop total diferit.
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iascd de faptul ca, in tot ce se referad la initiere, nu existd, in
realitate, nimic vag, nimic nebulos, ci, dimpotriva, lucruri foarte
precise si ,pozitive”; de fapt, initierea este, prin insasi natura
sa, pur si simplu incompatibild cu misticismul.

Aceastd incompatibilitate nu rezultd, de altfel, din ceea ce
implica, la origine, cuvantul ,misticism”, el insusi evident inrudit
chiar cu vechea denumire a ,,misterelor”, care apartin dimpotriva
ordinului initiatic; dar acesta este unul dintre cuvintele pentru
intelegerea cdarora, departe de a ne putea referi numai la etimo-
logie, este riguros obligatoriu sa tinem seama de sensul impus
prin folosirea lui, sens care este, de fapt, singurul ce i se atribuie
la ora actuala. Or, fiecare stie ce se intelege, de cateva secole,
prin ,,misticism”, incit nu mai e posibil sd fie folosit pentru a
desemna altceva; acesta si este termenul despre care spunem ca
nu are i nu poate avea nimic comun cu initierea, mai intai pentru
cd acest misticism tine exclusiv de domeniul religios, adica exo-
teric, si apoi deoarece calea mistica difera de calea initiatica prin
toate caracterele lor esentiale, diferenta fiind de asa natura, incat
creeazd, intre ele, o adevarata incompatibilitate.

Precizam, de altfel, cd este vorba mai degraba despre o
incompatibilitate, de fapt, decit despre principiu, in sensul cd
in niciun caz nu negam valoarea, cel putin relativa, a misticis-
mului, si nici nu-i contestam locul care 1i apartine in mod legitim
in anumite forme traditionale; calea initiaticd si calea mistica pot
coexista' perfect, dar ceea ce vrem sa spunem este cd e imposibil
ca cineva sa le urmeze concomitent, si aceasta fira a prevedea
obiectivul cdtre care pot conduce, in afara de faptul c, avind in
vedere diferenta profunda intre domeniile la care se refera aceste
cdi, se poate banui cd obiectivul n-ar putea fi acelasi in realitate.

Am spus deja cd aceastd confuzie, care-i face pe unii sa
vada misticism acolo unde nu e nici cea mai mica urma, isi are

' Arputea fi interesant, in aceasta privinta, sd se facd o comparatie cu ,calea us-

<

catd” §i ,calea umeda” a alchimistilor, dar aceasta ar iesi din cadrul studiului de fata.
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punctul de pornire in tendinta de a reduce totul la puncte de
vedere occidentale; pentru ci, in realitate, misticismul pro-
priu-zis este ceva ce apartine exclusiv crestinismului occidental.

In legituri cu aceasta, am avut ocazia si facem o observatie
destul de curioasi ca si 0 notam aici: intr-o carte despre care am
vorbitin altd parte', filosoful Bergson, opunand ceea ce el numeste
»religie statica” si ,religie dinamica”, considera ca cea mai inalta
expresie a acesteia din urma consta in misticism, pe care, de altfel,
nu-lintelege deloc siil admira mai ales pentru ceea ce noi socotim
afi, din contra, vag si chiar gresit sub anumite raporturi; dar ceea
ce poate parea de-a dreptul ciudat din partea unui ,necrestin” e
cd pentru el ,misticismul complet”, oricat de putin satisfacatoare
ar fi ideea pe care si-o face, e acelasi ca si pentru misticii crestini.
Intr-adevir, ca o consecinti necesari a putinei stime pe care o
arata ,religiei statice”, filosoful uita cd acestia sunt crestini inainte
chiar de a fi mistici sau, cel putin, pentru a justifica faptul ca ei
sunt crestini, el pune in mod ilegitim misticismul la originea cres-
tinismului insusi; si, pentru a stabili in aceasta privinta un fel de
continuitate intre crestinism si iudaism, ajunge sa-i transforme in
»mistici” pe profetii iudei; evident, despre caracterul misiunii pro-
tetilor si despre natura inspiratiei lor n-are nici cea mai vaga idee’.

Oricum, daca misticismul crestin, oricat de deformata si
imputinata ar fi conceptia sa, este astfel in ochii sai chiar tipul
misticismului, motivul e in fond usor de inteles: strict vorbind,
nu exista niciun alt misticism in afard de acesta; si chiar misticii
numiti ,independenti”, cirora noi le vom spune ,aberanti”, nu se
inspird, in realitate, chiar fara sa stie, decat tot din idei crestine,
denaturate, mai mult sau mai putin golite de continutul lor ori-
ginar. Dar si acestea, ca si multe altele 1i scapa filosofului nostru

' ,Lesdeuxsources de la morale et de la religion”- in legatura cu acest subiect vezi

cap. XXXIII din Domnia cantitatii si semnele vremurilor. (Trad. Teodoru Ghiondea,
Ed. Herald, 2022 - N. red)

> De fapt, nu se poate gasi misticism iudaic propriu-zis decit in hasidism, adica
intr-o epoca foarte recenta.
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care se sileste s descopere, inainte de crestinism, ,,schite ale misti-
cismului viitor”, cind, de fapt, e vorba despre lucruri total diferite.
Existd, indeosebi in legatura cu India, citeva pagini care dovedesc
o nemaijauzitd incomprehensiune. Exist, de asemenea, misterele
grecesti, si aici apropierea bazatd pe inrudirea etimologica pe care
am semnalat-o mai sus se reduce, de fapt, la un destul de prost joc
de cuvinte; in plus, Bergson e silit sa marturiseasca el insusi ca ,cea
mai mare parte dintre mistere n-au avut nimic mistic”; dar atunci,
de ce vorbeste in acesti termeni? Reprezentarea lui despre ceea ce
au fost aceste mistere este cea mai ,profana” din céte ar putea fi;
ignorand totul despre initiere, cum ar putea intelege cd acolo, la fel
casiin India, era ceva care, mai intai, nu avea nimic de ordin religios
si apoi mergea incomparabil mai departe decat ,,misticismul” sau
si chiar, trebuie sd spunem, decat autenticul misticism care, prin
insusi faptul c tine de domeniul pur exoteric, are limitarile sale'.

Nu ne propunem acum sd expunem in detaliu si complet
toate diferentele care separd, in realitate, cele doua puncte de
vedere, initiatic si mistic, deoarece numai pentru aceasta ar fi
nevoie de un intreg volum; intentia noastra este de a insista mai
degraba asupra diferentei in virtutea careia initierea, in insusi
procesul sdu, prezinta cu totul alte caractere decat misticismul,
chiar opuse, ceea ce e suficient pentru a arata ca este vorba

! Alfred Loisy a vrut sd-i raspunda lui Bergson si sa sustind, impotriva lui, ca nu
existd decdt o singura ,sursa” pentru morala §i pentru religie; in calitatea sa de spe-
cialist in ,istoria religiilor”, el prefera teoriile lui Frazer celor ale lui Durkheim; §i, de
asemenea, ideea unei ,evolutii” continue celei a unei ,evolutii” prin mutatii bruste;
in ceea ce ne priveste, acestea au aceeasi valoare; dar existd cel putin un punct asu-
pra cdruia trebuie si-i dim dreptate, si acesta se datoreazi educatiei sale ecleziastice;
gratie acesteia, el ii cunoagte pe mistici mult mai bine decat Bergson i observa ca ei
n-au avut niciodatd nici cea mai mica banuiald despre ceva care sa se asemene cit de
putin cu ,elanul vital”; evident, Bergson a vrut si-i faca inainte de orice ,bergsonieni”,
ceea ce nu e deloc conform cu realitatea istorica; si A. Loisy se mira, de asemenea, pe
buna dreptate, sa vadd cé Jeanne d’Arc e trecuta printre mistici. Semnalam in trecere,
pentru cd e interesant de notat gi aceasta, ci lucrarea se deschide printr-o marturisi-
re amuzanta: ,Autorul prezentului opuscul, declara el, nu-si cunoaste vreo inclinatie
speciala pentru probleme de ordin pur speculativ”. Iatd, cel putin, o laudabila franche-
te; si apoi o spune el insugi, si intr-un fel atit de spontan, incét il credem pe cuvént!
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despre doud ,cdi” nu numai distincte, ci si, in sensul pe care
l-am precizat, incompatibile. Ceea ce se spune cel mai adesea
in aceasta privinta este ca misticismul este ,pasiv”, iar initierea,
»activa”; faptul este, de altfel, foarte adevirat, cu conditia sa
fie bine determinata acceptiunea in care trebuie exact inteles.
Aceasta inseamna mai ales cd, in cazul misticismului, individul
se margineste sa primeasca pur si simplu ceea ce i se prezinta si
asa cum i se prezintd, fard ca el insusi sa intervina cu ceva; si, sa
o spunem imediat, ca pericolul principal rezida tocmai in faptul
cd e ,deschis” astfel tuturor influentelor, de orice ordin ar fi; in
plus, cu rare exceptii, el nu are pregatirea doctrinara necesara
pentru a stabili intre ele o oarecare diferentiere’.

In cazul initierii, dimpotrivi, individului ii apartine initi-
ativa unei ,realizari”, care va fi urmarita metodic, sub un control
riguros si permanent, si care trebuie sd ducd, normal, la depasirea
chiar a posibilitatilor individului ca atare; este absolut necesar
sa adaugam ca aceasta initiativa nu e suficientd, caci, evident,
individul nu s-ar putea depdsi prin propriile sale mijloace, dar
initiativa — i acest lucru conteaza pentru moment — constituie
obligatoriu punctul de plecare pentru intreaga ,realizare” a ini-
tiatului, pe cand misticul nu are nicio initiativa, nici chiar pentru
actiuni care nu trec dincolo de domeniul posibilitatilor indivi-
duale. Aceasta distinctie poate parea destul de clara, intrucat
aratd cd cele doua cdi - initiatica si misticd - n-ar putea fi urmate
simultan, dar nu este totusi suficientd; am putea chiar spune ca
aceasta distinctie nu raspunde decét aspectului cel mai ,exoteric”
al problemei si, in orice caz, e prea incompleta in ceea ce pri-
veste initierea, fiind departe de a include toate conditiile necesare
acesteia; dar, inainte de a aborda studiul acestor conditii, trebuie
sa risipim alte cdteva confuzii.

! Acest caracter de ,pasivitate” explica, daca nu justifica, erorile moderne care
tind sa-i confunde pe mistici fie cu ,mediumii”, fie cu alti ,sensibili” in sensul pe care
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»psihigtii” il dau acestui cuvint, fie chiar de-a dreptul cu bolnavi.



