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CUVANT INAINTE

Nazzala “alayka I-kitdba bi-I-haqqi musaddiqan
li-ma bayna yadayhi wa ‘anzala t-tawrdta wa - "injil
(»El [Dumnezeu] a ficut sa coboare asupra ta Cartea [Coranul]
in care se afld Adevdrul, confirmand Cartile cobordte inaintea ei.
El a facut sa coboare Tora si Evangheliile.”)
Coran; 3,3.

»la aminte si nu te lega de un crez anume negdnd restul, cdci vei pierde
un bine imens; mai mult chiar: vei pierde stiinta Adevdrului asa cum
este el. Sufletul tdu sd fie substanta formelor tuturor credintelor, cdci
Dumnezeu Cel Prealnalt este cu totul vast si imens si pentru asta nu
poate fi cuprins intr-un crez ce le exclude pe toate celelalte”

Ibn Arabi, Cartea Profetilor-purtditori ai unui Verb
al Intelepciunii divine; capitolul : Hid — Profetul-purtdtor
al Verbului unei Intelepciuni a Adevirului.

Evaluarea corecta si oportund a unui text revelat necesita conditii
speciale, atit in ceea ce priveste autorul comentariului, mediul i am-
bianta intelectuald in care apare interpretarea respectivd, ,segmen-
tul” elitei intelectuale avizat sau numai preocupat de problematica,
cititorul simplu caruia i se adreseazi, in general, ceea ce rezulta din
aceastd intreprindere de naturd teoreticd dar cu majore implicatii
practice, de tehnicd spirituald, cat si momentul propice, oportun in
care are loc aparitia ,,publicd” a rezultatului acestui efort individual
sau colectiv, ,unic” din multe puncte de vedere. Dintre acestea este
imperios necesar si fie mentionatd cea mai importantd si anume:
pozitia, ,legitimitatea” si ,,responsabilitatea” — ambele sub aspectul
lor strict spiritual - ale celui care isi asumd acest rol de ,,interpret’, de
~comentator” si de ,,mijloc de comunicare” intre Dumnezeu si om;
in cazul textului a carui traducere o propunem cititorilor nu credem
cd este una dintre cele mai putin importante.
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Omul zilelor noastre manifestd, in mod firesc datoritd momen-
tului istoric ciclic in care ne aflim, o serie de ,,opacitéti”, ,fixatii
notional-conceptuale’, ,,indisponibilititi semantice si etimologice” —
pentru a nu mai aminti de ,,inapetenta” cognitivd, in cazurile cele mai
simple — care il fac ,,inapt” de o abordare riguros spirituala si noetic
operationala eficientd; dintre acestea, doud sunt, din punctul nostru
de vedere, nu numai simptomatice dar si generatoare de noi obstaco-
le in intelegerea Adevérului traditional: prima neintelegere se referd
la functiunea spirituald, cea care garanteazd si legitimeaza forma si
continutul, manifestate in lumea noastra, a ,,mesajului” din textul
revelat; a doua se referd la metafizicd, la raportul acesteia cu multitu-
dinea punctelor de vedere particulare care sunt tot atatea ,forme
secundare” pe care trebuie si le asume Adevarul unic pentru a se
putea face cunoscut printr-una din traditiile ,,ortodoxe” ale actualu-
lui ciclu de umanitate; cat despre definirea ei - in situatia in care
riscam o asemenea intreprindere - lucrurile s-au limpezit in mare
parte datorita celorlalte cirti aparute in colectia noastra.

Toate aceste neintelegeri si confuzii ingreuneaza in mod consi-
derabil - uneori o fac imposibila - comunicarea rezultatelor adeva-
ratei Cunoasteri, care nu poate fi alta decat cea metafizica - suverand,
transformatoare, decisiva.

In ceea ce priveste functiunea spirituald, aceasta a fost definitd
de René Guénon in toatd complexitatea formei si continutului, sub-
liniind importanta sa decisivd pentru destinul umanitétii; astfel, in
Autoritate spirituald si Putere temporald, Introducere generald in stu-
diul doctrinelor hinduse, Regele Lumii, precum si in alte lucrari, ori de
cate ori a fost necesar pentru inldturarea neintelegerilor si confuzii-
lor legate de notiunea respectivd, el precizeaza ca functiunea spiritu-
ald constd in exercitarea unei autoritdti spirituale de cei care au ajuns
la un inalt grad de realizare, asumandu-si in deplina cunostinta de
cauzd rolul de indrumadtor si conducator, prin aplicarea principiilor
constitutive si operative ale activitdtii si practicii spirituale, armo-
nizand si structurdnd tehnici de realizare in functie de datele con-
crete definitorii ale comunitatilor.

O asemenea personalitate este in mod sigur un detinator al
unui ,,mandat ceresc”, recunoscut si respectat de cei care au capaci-
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tatea sd-1 recunoasca si sd se alature constient ,lucrérii acestuia”.
Din acest punct de vedere trebuie precizat ca in cazul de fata trebuie
recunoscut rolul important pe care il are in domeniul ,,organizdrii
si conducerii din punct de vedere esoteric a ciclului uman actual prin
intermediul organizatiilor initiatice” (tasarruf).

Referitor la cel de al doilea aspect, si anume la perspectiva me-
tafizica, gradul de puritate si de excelenta a acesteia este poate sufici-
ent s3 mentionam autorititile spirituale pe care autorul le recunoaste
ca fiind ,,maestrii spirituali” de la care se revendica: Muhy-d-Din ibn
Arabi (ash-Shaykh al-Akbar) - ,,Cel mai mare Maestru spiritual” al
Islamului, ,,Pecete a sfinteniei muhammadiene”; René Guénon -
personalitatea a carei misiune, suveran indeplinitd, a fost aceea de a
»re-forma” o elitd intelectuald autenticd traditionald in mediul cultu-
ral european; Mihail Valsan - intemeietorul studiilor akbariene mo-
derne, cu o contributie decisiva in destinul esoterismului islamic din
mediul european. Toti trei reprezintd tot atitea misiuni si functiuni
spirituale riguros, operativ si eficient inscrise in istoria spirituald si
initiatica universala.

In acelasi timp credem c este necesar si facem unele precizari
cu privire la apartenenta islamicé a celor trei personalititi, care
joacd un rol atat de important: René Guénon, Mihail Valsan si
Charles-André Gilis.

Termenul Islam apare de multe ori explicat ca fiind o notiune, o
categorie chiar, care acopera ca semnificatie o arie mult mai larga
decit ceea ce se denumeste in mod obisnuit prin intermediul sau:
religia respectiva ca atare si calitatea spirituald a comunitétii care o
practica; este vorba despre semnificatia de ,,supunere (in fata lui
Dumnezeu)”, precizindu-se totodatd cd orice om se naste, traieste si
moare in aceastd posturd. Semnificatia reald a acestui termen cre-
dem ca este atat de larga incét se refera la toate acestea si la mult mai
multe, in asa fel incat prin calificarea de musulman incepe sd se iden-
tifice, categorial si functional, ca si prin aceea de hindus (in sensul in
care René Guénon defineste si foloseste termenul) cu o realitate spiri-
tuald umand de maxima generalitate — cuvantul ca atare desemnénd o
calitate spirituald si nu o simpld apartenenta la o arie particulara cultu-
rald si de civilizatie.
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Réméne intrebarea, ca si in cazul hinduismului: ,,Supus al lui
Dumnezeu”, dar in care forma de manifestare individuald a Traditiei
universale? In ce context precis al istoriei umane din punctul de ve-
dere al circumstantierii Traditiei primordiale, sau in care mod spiri-
tual sau religios? Aici intervine o diferentd notabila intre cele doud
traditii, prima (hinduismul) situdndu-se la inceputul ciclului actual
de umanitate, cea de a doua (Islamul) incheindu-I; aceasta consta in
faptul ci daci termenul de hindus este in fond ,, o specificatie” pentru
a identifica operational si calitativ un practicant al ,,datelor” doctri-
nare si rituale fundamentale ale traditiei hinduse, cel de musulman,
din perspectiva esoteric, interioara, calitativ esentiald, se refera la
practicantul care se afla in ,spatiul spiritual” al Islamului, dar cu
constiinta clard a identificdrii sale in orizontul complex al Traditiei
Primordiale, prin intermediul Traditiei abrahamice in specificatia sa
islamica. Asadar, acesta este un sens principal al termenului ,,univer-
sal” pe care-1 are in vedere autorul cartii de fatd. In mod evident,
astfel ar trebui sd se pund problema cu orice practicant al unei traditii
particulare; in ceea ce-l priveste pe hindus, acesta se inscrie nu prin
precizéri de ordin teoretic ci prin mentalitate si actiune interioars,
ceea ce explica si inexistenta unei separari transante intre domeniul
esoteric si cel exoteric.

Asa stand lucrurile, este lesne de inteles de ce anume autorii pe
care i-am mentionat, desi apartin unei traditii particulare, vorbesc in
numele ei cu autoritatea pe care le-o conferd apartenenta lor la Tra-
ditia Primordiald, pe care o identifica Islamului i cu care se identifica
interior, spiritual, cu adevirat noetic. In cateva din lucririle sale
(vezi anexa), Charles-André Gilis explica ce trebuie sd intelegem
prin formularea: ,,noua religie (aparutd spre finele ciclului uman ac-
tual, Islamul) abroga vechile traditii fard a le invalida, fara a le nega’,
mai mult, constituie pecetea si sinteza acestora : deoarece fiecare tra-
ditie este o circumstantiere a Traditiei Primordiale si deoarece suc-
cesiunea acestora tine de ,,scenariul divin’, niciuna nu este o aparitie
noud, ci numai o manifestare ,,oportuna, acordatd unui moment
propice din istoria umand’, prin care Dumnezeu ,reconfigureazd
adevirurile dintotdeauna’- aspecte circumstantiate ale Adevirului
etern — in scopul ordondrii corespunzatoare a manifestdrii universa-
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le. O concluzie, in ceea ce priveste individul uman, devine evidenta:
intr-o astfel de situatie ,,convertirea, ca atare, in sensul siu semantic,
direct, este imposibild”, caci alegdnd o cale spirituald in conformitate
cu datele, cu disponibilitatile reale optime in vederea realizérii su-
preme, nu faci decét sd ,,te circumscrii” in traditia respectivd asumata,
in numele ,,unitétii transcendente a tuturor traditiilor autentice”
Ceea ce spune Iisus Christos referitor la Legea Veche este valabil
pentru orice traditie manifestatd intr-un moment dat: ,nu am venit
sa stric Legea, ci sa o implinesc” — este vorba despre Legea Eterna,
despre Adevarul divin care se manifestase prin si in Legea iudeilor.
In ceea ce priveste, in special, Traditia abrahamici lucrurile stau asa
in mod vadit: cele trei corpuri de texte sacre - Tora, Evangheliile,
Coranul - sunt intr-o unitate desdvarsita. Cine ar putea comite im-
prudenta sa le considere dincolo de aceastd unitate, fird sa se condamne
la 0 ignorantd definitiva!'... iar scurtul citat din Ibn Arabi intregeste,
speram ca lamureste definitiv care sunt riscurile ca ,,omul si desparta
ceea ce Dumnezeu a creat impreund (sau ceea ce El a hotarat si porun-
cit s rdmand unit)”: ,,va pierde stiinta Adevdrului asa cum este el”.
Fara indoiala ca sunt foarte multe intrebdri care ramén ,,latente”
in tesdtura intima a acestei carti si a celor pe care noi le-am afirmat;
nu riscdm nici cel mai neinsemnat exemplu, céci riscul de intruziune
in extrem de subtila si discreta lor constelatie ar ,,tulbura apele” si nu
este locul pentru asemenea dezvoltdri. Dar am aminti, in ceea ce pri-
veste unitatea speciald, esentiald dintre Islam si Crestinism, un ha-
dith care va crea, sperdm, o deschidere plind de bunévointa fata de un
asemenea subiect, poate doar mirare sau contrarietate pentru altii:

Cine mdrturiseste cd nu existd divinitate in afard de Dumnezeu,
Unul fard asemenea [fdrd a-1 asocia orice ar fi]; cd Muhammad
este servitorul si Trimisul Sau, cd Iisus este servitorul si Trimisul
Sau, Verbul Sdu pe care El I-a pus [proiectat - in text] in Maria
si Duhul care vine de la El [Logosul]; cd Paradisul este Adevir
si Focul [Gheenei] este Adevir; Dumnezeu va face ca acela
[care mdrturiseste toate acestea] sd intre in Paradis oricare vor
fi fost faptele pe care el le-a sdvdrsi.

(Bukhari 60, XLVII, 3435 — Muslim 1, X, 28)

' A se vedea versetul coranic citat ca motto.
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Nu putem s@ nu remarcdm faptul ci si pentru Muhammad ca si
pentru lisus sunt folositi aceeasi termeni: Muhammad “abduhu wa
rasuluhu wa inna "Aissa “abdu Allahi wa rasuluhu ; desigur, nu poate fi
vorba de o egalitate in sensul strict al cuvantului, dar nici de o simpla
similitudine sau echivalenta; lucrurile sunt mai complexe, iar rapor-
tul dintre Muhammad si ITisus Christos este nu numai unul unic si
special, ci de o vastitate a sensurilor si o altitudine care nu poate fi
nici macar amintitd aici.

Aceasta in ceea ce priveste perspectiva din care trebuie privit
autorul si mesajul cértii de fata; in ceea ce priveste continutul aceste-
ia, vom preciza, inainte de toate, cé textul a carui traducere o propu-
nem cititorilor face parte din acea categorie care necesitd nu numai
o minimd pregitire ,initiala” si care este recomandatd pentru ,,pele-
rinajul interior” al cititorului, ci si precizarea catorva reguli, prin-
cipii de lecturd pentru o patrundere si o evaluare cit mai corecta
a mesajului:

- in primul rand este necesar sd se tind seama de perspectiva
metafizicd de cea mai puri calitate din care este scrisa cartea;

- ca o consecinta directa a acestei perspective, textul reclama o
abordare diferentiatd in functie de nivelul noetic si existential vizate
de text;

- primele trei parti ale cartii - cele care au constituit si textul
editiei precedente, pana la adaugarea ultimei parti, cea de a patra - si
anume: Introducere, Doctrina Stiintei sacre si Doctrina Spiritului
constituie prezentarea din punct de vedere interior, esoteric, dar
ca o aplicatie islamicd, a Doctrinei universale si primordiale des-
pre Spirit si Stiinta sacrd, rezultat primar si final al actiunii acestuia
prin manifestarea universald;

- cea de a patra parte: Clipa Finala si Spiritul regal al lui Dumne-
zeu este, aga cum mdrturiseste din primele randuri insusi autorul, ras-
punsul pe care-1 dd acesta la ,renasterea unei neintelegeri tenace”
care priveste asa-zisa ,incompatibilitate intre ideea de Spirit univer-
sal si religia islamica” prin care unii cititori ai traducerii in italiand a

cartii isi marturiseau, in fapt, neputinta de a se desprinde de cadrul
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rigid al manifestdrii exterioare si oarecum superficiale a religiei, am
spune in general, si de a incerca o abordare ,,universald’; nu este mai
putin adevarat cd definitia metafizicii ca ,stiinta a universalului”
(René Guénon) este, se pare, destul de dificil de ,digerat”, atata vre-
me cat fixatiile notional-conceptuale si categoriale au creat un me-
diu cultural ,.fard cult”. Asadar, se pare cé in prima parte a acestui
,Cuvant inainte” noi am incercat, macar in parte, si ajutdm citito-
rul s depaseascd acest obstacol dificil de trecut;

- in mod evident este necesar ca cititorul sé identifice, continuu,
nivelul pe care se situeaza perspectiva adoptati de autor si sd o adap-
teze pe cea proprie cu cea existentd in text;

- nu trebuie uitat ca aceastd comunicare intre Dumnezeu si om,
directd — asa cum este in cazul citatelor, abundente desigur, dar cu
atat mai benefice in prezentarea complexitatii si a nuantelor, a suge-
rarii chiar a unor noi modalitéti de apropiere - este o relatie biunivoca,
in care Dumnezeu comunicd in masura in care ,,i se comunicd” de
catre credincios prin efortul vital al Cunoasterii autentice, ceea ce in-
seamna cd este obligatorie o minima participare la logica ,,ontologi-
ca” a textului;

— este necesar sa se tind seama de faptul cd asemenea texte, prin
polivalenta si polisemantismul termenilor, nu permit abaterea de la
cea mai riguroasa considerare a contextului; inldntuirea acestora, in
mod firesc multipld, desi scapa uneori unei lecturi insuficient con-
centrate pe sensul fundamental dar si pe cel conjunctural, este tot-
deauna asiguratd printr-o ,consecventd” logicd ce tine in primul
rand de mesaj si ulterior de alte repere;

- in ceea ce priveste pozitia cititorului, nu trebuie neglijatd nici
asumarea de catre acesta a situdrii intr-un orizont interior care nu
exclude, dar circumscrie asa-zisa ,obiectivitate” — termen care in
aceasta situatie, tindnd seama de conotatiile sale obisnuite, are prea
putina relevantd, ca sd nu punem chiar problema unor prezumtive
»fixatii” ce pot fi confundate cu principiile.

Sugeram retinerea tuturor acestor aspecte ,,operative” pentru ca

citirea acestui text sa isi implineasca menirea de comunicare si acces
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deplin la Adevir; primirea cu bucurie si bunavointd a Adevarului
in haina tainica si binefacétoare a cértii este o binecuvantare din
partea Domnului. Cunoasterea autenticd, profunda si inalta este
un gest de legitimare existentiald pe care o datoram fiecaruia dintre
noi precum si ,,celuilalt” ... ce sd mai spunem despre cele datorate
lui Dumnezeu!

Teodoru Ghiondea



CAPITOLULI

TAINA VERSETULUI
DESPRE SPIRIT

Cea de a optsprezecea surd a Coranului, care poarta nu-
mele ,,Sura Pesterii”, este una dintre cele carora traditia islami-
cé le atribuie o importanta si o eficacitate speciald. Conform
hadith-elor: ,,Cel care va invata pe de rost primele zece - sau,
in alte versiuni, ultimele zece - versete ale surei Pestera vor
fi aparati impotriva Antichristului”; ,Cel care citeste (Sura)
Pestera in felul in care a fost revelata va avea, in Ziua Judeca-
tii de Apoi, o lumina ce va straluci din locul unde se afld pana
la Mecca”.

Citirea sa in Ziua de Vineri este recomandata: ,,Cel care
citeste Sura Pestera in Ziua de Vineri, o lumina isi va trimite
stralucirea sa pentru el in rastimpul dintre doua zile succesive
de vineri”. Conform altei versiuni: ,,0 lumind va straluci de sub
picioarele sale pand in inaltul cerului; ea va striluci pentru el
in Ziua Judecatii de Apoi si i se va ierta ceea ce (el va face) intre
doua zile succesive de vineri™!

! Louis Massignon nu ezitd si afirme, solemn intr-o oarecare masurd, cd
aceastd sura este ,singura care se citeste de mai bine de doudsprezece secole in
toate moscheile din Islam” (Cf. La Passion de Halldj, Gallimard, vol. I, pag. 694).
Prin urmare, este poate util sd precizim cd aceastd lecturd publica nu este in
niciun fel obligatorie, nici recomandati de Traditie. Singurul lucru care contea-
74 este faptul ci ea este cititd, in public sau individual, in orice moment ar fi,
noaptea sau in Ziua de Vineri.
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Aceasta sura prezinta, de asemenea, in interiorul revelatiei
coranice, cateva trasaturi remarcabile: se situeaza in mijlocul
textului sacru® si se spune chiar cd ea cuprinde cuvantul care
ocupd locul median. Ea contine intre altele si trei povestiri care
sunt printre cele mai renumite dintre cele pe care le mentio-
neaza Cartea sfAnta: povestirea despre Tinerii din Pestera (ahl
al-kahf); aceea a locului descris ca fiind ,,situat la confluenta celor
doud madri” a intalnirii lui Moise cu misteriosul personaj pe
care traditia islamica il identifica cu sayyidna al-Khidr; aceea a
lui Dhii-I-Qarnayn, ,Posesorul celor doud Coarne’, identificat
la randul sdu, in mod obisnuit, cu Alexandru cel Mare.

Prezenta acestor povestiri explicd, pe de o parte, interesul
persistent pe care Sura Pestera l-a starnit la islamologii de lim-
bé francezd; ne amintim mai ales despre referinta facuta de
Massignon, in opera sa, la Cei Sapte care Dorm. Totodata, nu
trebuie pierdut din vedere ca traditia islamica acorda o impor-
tanta egala, si chiar superioara, altor sure sau versete coranice.
Vom mentiona mai ales Sura Ya Sin, care este, conform hadith-elor,
»inima Coranului™: recitarea sa este socotitd ca echivalentul a
zece citiri coranice complete; Sura 99, ,,Cutremurul’, care se
spune ca echivaleaza cu un sfert din Coran; Sura 112, ,,Purifi-
carea’, despre care se spune cd echivaleaza cu o treime din Co-
ran. Versetul Tronului este desemnat, in ceea ce-1 priveste, ca
»~domnul versetelor din Coran”; din aceasta cauza Sura Vaca,
in care apare acest verset, este consideratd ,cocoasa camilei”
Cartii sfinte, adica partea sa cea mai inaltd.

Sura Pestera este, asadar, departe de a fi singura care sa pre-
zinte un interes traditional sau o importantd speciald. Se con-
statd totusi ca, intr-o perioadd mai recentd, pe aceasta sura s-a
bazat D. Muhammad Arkoun in textul publicat sub titlul Lec-
ture de la Sourate 18 pentru a expune consideratii de ordin cu
totul general despre limbajul coranic’, si ca ea a fost retinuta de

2 Coranul este impirtit traditional in treizeci de pirti, de lungime aproxi-
mativ egald. Sfarsitul celei de a cincisprezecea corespunde cu versetul 74 din cea
de a optsprezecea sura.

3 Cf. Annales. Numirul special din mai-august 1980 intitulat Recherches
sur IIslam: histoire et anthropologie.
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D. Bensheikh pentru a prezenta o criticd a principalelor tradu-
ceri ale Coranului care exista actualmente in limba franceza*.

Intentia noastrd nu este aceea de a cduta motivele renume-
lui de care acest text se bucurd in Occident, ci mai degraba de
a releva un aspect straniu care, in pofida interesului pe care-1
prezinta dintr-o perspectiva traditionald, pare sa fi scapat aten-
tiei cercetitorilor din mediul universitar. In fine, datele islamice
evocate pentru a explica circumstantele in care cele trei poves-
tiri de mai sus au fost revelate sunt urmatoarele: inainte de
Hegira, quraisitii, iritati si gelosi pe stiinta cu care Profetul -
asupra sa Harul care uneste si Pacea lui Dumnezeu! - vorbea
credinciosilor care-1 urmau despre comunitétile si formele tra-
ditionale anterioare, au decis intr-o zi sa trimita cativa dintre ei
la evreii din Medina pentru a-i informa pe preotii si pe invata-
tii acestora despre starea si pretentia lui Muhammad. Evreii,
consultati, au sugerat ca acestia sa ii puna trei intrebari: prima
»in legatura cu tinerii care au disparut in primul ciclu tempo-
ral (fi-d-dahr al-awwal): ce s-a intamplat cu ei?”; a doua ,in
legatura cu un om care a cdlatorit pe intreg pamantul si a atins
marginile Orientului i Occidentului: care a fost istoria sa?”; a
treia, in fine, ,,in legaturd cu Spiritul si natura sa”. Apoi ei au
spus: ,Daca va raspunde, inseamna c este profet; daca nu, este
un impostor”.

Or, dacd vom compara cele trei intrebari astfel puse cu cele
trei povestiri ale Surei Pestera despre care spunem cd au fost
revelate Profetului — asupra sa Harul care uneste si Pacea lui
Dumnezeu! - ca raspuns la acestea, observam dintr-o data ca
nu exista o corespondenta riguroasa: daca ,tinerii disparuti”
sunt efectiv cei mentionati in aceasta sura si dacd acel célator
care ,,a atins marginile Orientului si Occidentului” este Dhii-I-
Qarnayn, in schimb, nu este in niciun fel evident cé cea de a
treia povestire, cea a intalnirii dintre Moise si al-Khidr, consti-
tuie raspunsul la intrebarea despre Spirit si natura sa; este cu
atdt mai putin sigur ca aceastd intrebare si raspunsul la ea sd

* Cf. Sourate dal-Kahf (sic!), neuf traductions du Coran in Analyses,
Théorie, 1980-3.
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figureze, cel putin aparent, intr-un alt pasaj coranic; ar fi vorba
despre versetul 85 din Sura ,,Célatoria Nocturnd”, care apare i
felul urmator: wa yasaliina-ka an ar-Rithi. Qul: ar-Rithu min
Amri Rabbi wa ma atitum min al-"ilm illa qalilan, adica: ,,Si ei te
vor intreba despre Spirit. Spune: Spiritul apare din Porunca Dom-
nului meu si el nu v-a fost dat, in privinta Stiintei, decat putin”.

Ne gasim astfel in fata unei alternative: sau acest verset
constituie raspunsul la cea de a treia intrebare pusa de evreii de
la Medina si in acest caz, de ce nu figureaza ca celelalte doua in
Sura Pestera? Sau, in pofida aparentelor, adicd a faptului cé for-
mularea intrebarii referitor la Spirit (yasaliina-ka “an ar-Rithi)
este analoagd aceleia puse in legatura cu Dhi-I-Qarnayn
(yasalina-ka an Dhi-l1-Qarnayn), versetul despre Spirit nu
face referire la cea de a treia intrebare a evreilor, ci la o intreba-
re identicd formulatd intr-un alt moment al activitatii Profetu-
lui - asupra sa fie Harul care uneste si Pacea lui Dumnezeu!
Aceasta a doua ipoteza este sugerata de versiunea lui Ibn Masad
dupa care acest verset a fost revelat la Medina intr-o zi in care
Profetul - asupra sa Harul care uneste si Pacea lui Dumnezeu!
— ar fi fost abordat de catre evrei si intrebat despre Spirit, atunci
cand ,,mergea pe un teren cultivat si se sprijinea de o creangd”.
Ibn Kathir, care evocd aceasta intdmplare in comentariul sau
coranic® ezitd totusi sa traga concluzia ca versetul astfel revelat
este cel care figureaza in Sura Caldtoria Nocturna, cdci ar fi
atunci singurul de origine ,,mediniand” intr-o sura in intregi-
me ,,meccand’; el merge pana la a presupune ca Versetul des-
pre Spirit a fost revelat de doua ori in aceiasi termeni sau ca Cel
Prealnalt I-a inspirat pe Profet — asupra sa Harul care uneste si
Pacea lui Dumnezeu! - sd raspunda la intrebarea evreilor de la
Medina printr-un verset deja revelat anterior!

Perplexitatea acestui comentariu arata ca revelatia Verse-
tului despre Spirit comporta o taind, cu atat mai complexa cu
cat alte versiuni pun in discutie natura speciald a intrebarii puse.

> Volumul 1V, pag. 344-345.



