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Friedrich Schleiermacher
si teologia liberali

Considerat pirintele teologiei liberale, Friedrich Schleiermacher
este primul ganditor care incearcd si elaboreze un sistem al doctrinei
crestine ce porneste ,de jos”, un sistem fundamentat in experienta
umani. Un astfel de demers, de elaborare a unei religiozititi funda-
mentate in uman, nu este intru-totul nou, Renasterea si, mai ales, Ilu-
minismul cunoscind destul de multe asemenea incerciri. Sistemele
religioase astfel rezultate erau in general religii filosofice, destul de
diferite de crestinism; Schleiermacher este primul autor care incearcd
s reconstruiascd crestinismul pe temeiuri fenomenologice, rationalis-
te, scientiste, care incearcd recuperarea experientei religioase crestine
intr-un context destul de ostil ei si reformularea ei astfel incat si fie
adusi la nivelul noilor standarde rationalist-umaniste. Gandirea lui
inaugureazi o noud epoci in teologia crestini, care incepe si isi caute
fundamentele ,jos”, la nivelul experientei umane; el a incercat si
fundamenteze doctrina crestind ca pe orice altd stiintd umanisti,
cautandu-i principiile si validarea in natura umani si nu in vreo re-
velatie extra-ordinari.

Liberalismul lui Schleiermacher consti in dezicerea de autorita-
tea scripturard si ecleziasticd, in ,eliberarea” de acestea, si in abordarea
religiei pornind ,de jos”, de la experienta umani. Intr-un context care
imbini rationalismul iluminist cu romantismul, el pune bazele unui
umanism crestin in care omul isi descoperi adevirata sa naturd, reli-
gioasi in fond, in lumina modelului christic. Schleiermacher redes-
coperi rolul central al omului in religie, responsabilitatea individuala,
atét in planul elaboririi doctrinare cat si in plan soteriologic. In plan
epistemic, abordarea liberald a presupus ajustiri radicale atat ale con-
tinutului doctrinar cit si ale nivelului de certitudine; au rimas doar
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acele doctrine care isi giseau o contraparte sau validare la nivelul
experientei umane iar certitudinea absoluti a teologiei revelate a fost
inlocuitd de verosimilitate, de probabilitate, la fel ca in cazul oricirei
alte stiinte umaniste.

Schleiermacher s-a niscut pe 21 noiembrie 1768, in Breslau, in
familia unui pastor puternic influentat de miscarea pietistd moravia-
ni. Desi a fost crescut intr-un mediu religios, incd de timpuriu a in-
ceput si aibd indoieli cu privire la unele din dogmele traditionale ale
crestinismului, inclusiv cu privire la dogme fundamentale, cum ar fi
cea a lui Isus ca intrupare a lui Dumnezeu si cea a mortii sacrificiale.
In ciuda retinerilor conservatorului siu tatd, in 1787, se inscrie la
Universitatea din Halle, iesitd de sub influenta pietistd si intratd sub
influenta spiritului rationalist iluminist. In acest mediu, se fami-
liarizeaza cu abordarea critic-istorici a Bibliei, cu filosofia greaci,
cu kantianismul.

Dupi absolvirea studiilor de teologie, in 1790, devine tutore al
unei familii aristocrate din Prusia de Est iar intre 1793 si 1797 acti-
veazd ca pastor si profesor la Halle. Un moment important este mu-
tarea la Berlin, in 1796, unde devine pastorul Spitalului Caritabil;
mutarea la Berlin ii permite contactul cu elevatul mediu intelectual
de facturi romantici al orasului. In acest context iluminist ia nastere
prima sa lucrare importanti: Uber die Religion: Reden an die Gebildeten
unter ihren Verichtern (Despre religie. Discursuri catre detractorii sai
cultivayi) (1799, 1806, 1831).

Profitind de experienta sa profesionali de la Halle, unde reusise
s4 obtind o anumiti reputatie, chiar daci una controversati de acuza-
tii de ateism sau panteism, se implicd in infiintarea Universititii din
Berlin iar la inaugurarea acesteia, in 1810, obtine un post de profesor
de teologie, devenind totodati membru al Academiei de Stiinte din
Berlin. Tot incepand cu 1810, devine pastor la Biserica ,,Sfanta Trei-
me” din Berlin. Va activa in ambele locuri pani la moartea sa, in 1834.

Activitatea sa stiintifici se extinde pe o zoni destul de vasti: studii
clasice (a tradus foarte mult din Platon), psihologie, etici, pedagogie,
politicd, hermeneutici (domeniu al cirui fondator este considerat),
exegeza biblici. In 1821-1822 isi publici lucrarea sa fundamentali
din domeniul teologiei crestine, Der Christliche Glaube (Credinta
Crestind), republicatd in 1830-1831, intr-o editie revizuiti.
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Sistemul sdu teologic este structurat in trei parti: teologia filoso-
fici (filosofia religiei), teologia istorici (sistemul doctrinar crestin) si
teologia practicd (pastorala); aceastd schemi a expunerii, care se regi-
seste siin lucrarea Credinga cresting, va fi urmiriti si in studiul nostru.



PARTEA

Filosofia religiei
(Teologia filosofici)

I.1. REFORMULAREA CRESTINISMULUI iN CONTEXT
ROMANTIC-ILUMINIST

I.1.i. Criza religiei in perioada iluminista

si post-iluminista

Incepand cu Renasterea, civilizatia europeani intrd intr-un
proces de trezire a rationalititii critic-scientiste, care va culmina in
sec. XVIII cu Iluminismul. Religia a fost in mare misuri afectata
de aceastd noud stare a lucrurilor, in principal deoarece crestinis-
mul, datoritd conservatorismului siu in plan doctrinar si moral, a
intrat intr-un conflict fiis atit cu perspectiva stiintifici asupra lumii
cit si cu noile deschideri morale. Perspectiva stiintifici asupra
Universului isi gisea tot mai multe dovezi si tot mai multi adepti,
compromitind cosmologia biblici traditionald; nici in domeniul
moralei lucrurile nu stiteau prea bine intrucit, in mare misuri ca
urmare a imixtiunii bisericii in treburile statului, morala biblici
traditionald era compromisi de insisi aceia care o propoviduiau.!

Mai mult decit atat, unii filosofi, cum ar fi Kant, au sustinut ¢
religia nu este doar de facto falsi, ci chiar ci ar fi principial impo-
sibild, prin insusi obiectivul pe care si-1 propune si care presupune
transcenderea experientei empirice. Dezbiratd de orice relevanti
cognitivd, coborata din registrul si asa nefericit al falsului la cel
incd si mai compromititor al absurdului, religia este mentinuti in

! Schleiermacher insistd mult asupra disocierii dintre religie si moralitate
si, pe acest temei, propune cu multd fermitate separatia bisericii de puterea
seculari.
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sistemul lui Kant doar sub forma unei strategii deghizate puse in
slujba moralitatii.!

Tluminismul reusise deja sa impuna naturalismul si scientismul
ca perspective aproape unanim acceptate in mediile educate. Inteli-
gibilitatea si regularitatea naturii nu prea mai lisau loc interventiilor
supra-naturale ale religiei traditionale. Tot ceea ce se intimpla in
lume, toate evenimentele atestate intr-un mod credibil erau expli-
cate, mécar intr-o anumitd mésurd, pe baza regularitatilor natura-
le. Domeniul regularititii naturale reusise si inglobeze intregul
domeniu al factualului; chiar dacd nu se reusea in mod efectiv
gidsirea unei explicatii exhaustive pentru orice fapt, exista micar
convingerea ci, in principiu, aceasta era de gisit.?

Aceastd perspectivd compromitea in mod serios viziunea tra-
ditionald a crestinismului, bazati pe dihotomia dintre natural si
spiritual, in care spiritualul se insera in lume in calitate de element
supra-natural si astfel se sustrigea explicatiilor naturaliste. Spiri-
tualul supra-natural se infitisa omului in calitate de revelatie, de
»har”, aparitia si modurile sale de manifestare sa fiind in buni
masurd irationale.

Conflictul dintre perspectiva teologica traditionald si scientis-
mul si naturalismul iluminist se manifesta sub doud aspecte: unul
metafizic-cosmologic, in care spiritualul supra-natural contrazicea
perspectiva naturalistd, si unul antropologic-epistemic, in care reve-
latia gratuitid contravenea scientismului, iar credinga la fel de gratu-
itd prin care se accepta revelatia nu era pe potriva standardului
rationalist iluminist.

I.1.ii. Imanentizarea si scientizarea religiei
Demersul lui Schleiermacher nu constd in a apdra pretentiile
dogmatice si morale ale crestinismului in fata provocirilor stiintei

! McGiffert 1908:10,16. Influenta modului in care Kant a tratat religia
asupra lui Schleiermacher, in Dupré 1964:99-100.

% Inteligibilitatea scientisti a Universului ca tezd fundamentald a iluminis-
mului discutatd pe larg in Max Horkheimer, Theodor Adorno, Dialectica lumi-
nilor, Polirom, 2012 (trad. de Andrei Corbea) si in Peter Dear, Inteligibilitatea
naturii, Herald, 2013 (trad. de Alexandru Anghel).
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si a noilor perspective morale ale vremii, demers care probabil ar fi
avut putine sanse de izbanda.! El incearci si infatiseze spiritualul ca
pe un element integrat naturii, reglementat prin legi naturale. In
telul acesta, perspectiva naturalist-scientista este extinsa astfel incat
sd inglobeze si un alt nivel si anume cel al totalititii; naturalul,
considerat la nivel unitar-holist, devine realitatea ,spirituala”.

Imanentizarea spiritualului are drept corelat epistemic ,scienti-
zarea’ religiei. Religia inceteazi a mai reprezenta ,revelatie divind”
(notitia dei) receptionatd de om in mod pasiv, de deasupra sa, in
fata cireia ratiunea umani nu poate decit si abdice intr-un act de
supunere neconditionati si devine o stiintd naturald, fundamentati
in imanent, de elaborarea cireia omul este pe de-a-ntregul respon-
sabil. Misura ultimi a religiei, standardul acesteia, nu il mai repre-
zintd o eventuald revelatie, ci experienta umani; la fel ca orice altd
stiint, religia isi gdseste validarea in experienta umani. Respon-
sabilitatea epistemicd a constituirii doctrinelor si practicilor religi-
oase ii revine in totalitate omului si experientei sale firesti.

Acest demers de scientizare a religiei combate majoritatea
constructiilor religioase traditionale, cel putin in ceea ce priveste
componenta lor cosmologici. Incercand s expliciteze totalitatea
atat de greu accesibild intelegerii umane, adeseori religia a trebuit
s facd apel la metaforic, la prezentarea unor evenimente sau prac-
tici ,,magice”, de neinteles pe cale rationald, prin care se sugerau
anumite realititi religioase. Abordarea scientisti a lui Schleiermacher
se dezice de toate aceste explicitiri magico-metaforice, incercind
construirea unui nou tip de religie, fundamentati in experientd si
elaborati pe baza unor principii rationale. Ceea ce incearcd Schle-
iermacher este si aplice aceleasi proceduri si principii la care s-a facut
apel pentru elaborarea stiintei naturale pe baza experientei empirice
pentru elaborarea scientist-rationald a religiei pe baza experientei
spirituale naturale.

! Mediul academic critic-rationalist in care s-a format Schleiermacher,
la Halle, in Thornbury 1999:9. Tendintele naturalist-umaniste ale secolelor
XVII-XVIII si modul in care acestea sunt preluate de Schleiermacher, in
Foreman 1978:91-92. Contextul iluminist-scientist al lui Schleiermacher, in
Wyman 1994:199.
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Spiritualul-totalitate reprezinti principiul suprem, principiul
ultim al naturalului, si, prin aceasta, este pe de-a-ntregul imanen-
tizat. Menirea spirituald a omului nu consta in evadarea din universul
fizic citre un alt nivel ,spiritual”, ci in extinderea perspectivei, de la
conditia de fiintd individuala aservitd egoului la cea de participant
la totalitate, la o realitate de ordin superior. Prin aceasta, se reuseste
abolirea distinctiei dintre natural si supra-natural; vechea distinc-
tie categoriald dintre planul material si planul spiritual este inlo-
cuitd de o diferentd de grad, de amploare, de diferenta dintre o
perspectiva limitatd la ego si una universald, holisti. Totodat3,
aceasta diferentiere inlocuieste vechiul dualism lume-Dumnezeu.
Divinul inceteazi a mai fi o fiintd sau un registru transcendent si
devine totalitatea organici. Intregul Univers reprezinti un orga-
nism divin.!

Perspectiva holista reprezintd mai mult decit o simpli extindere
a orizontului; Schleiermacher considerd ci Universul este un orga-
nism caracterizat de un sens si o directie de evolutie. Holismul lui
Schleiermacher se deosebeste de holismul fizicalist-mecanicist
(care vede intregul ca pe un simplu conglomerat de pirti ce inter-
actioneazd in mod contingent, doar datoritd proximititii spatiale
si doar in virtutea unor legi mecanice) prin afirmarea existentei
unui sens al intregului. Elementele Universului participi la intreg
nu doar ca urmare a unei contiguititi spatiale accidentale; in na-
tura lor ultimi, ele reprezintd sub-organisme ale organismului
absolut care este Universul. Intregul nu inseamni rezultatul acci-
dental al interactiunii partilor, ci principiul, ratiunea de existenti
a pirtilor.? Prin echivalarea mecanismului fizic ce constituie
Universul cu divinul se reuseste o sintezi intre perspectiva de-
terminist-scientistd a Iluminismului si ideea de divinitate a teo-

! Distinctia dintre supra-naturalismul teologiei traditionale si naturalismul
liberal, in Erickson 2004:267-269. Naturalismul si opozitia fatd de supra-natural
la Schleiermacher, in Grenz&Olson 1992:42-43,48. O comparatie intre pante-
ismul-monismul lui Schleiermacher si dualismul lume-Dumnezeu al teologiei
traditionale, ca puncte de plecare in teologie, in McGiffert 1930:366-367.

% Naturalismul religios al lui Schleiermacher ca o cale de mijloc intre
religia traditionald si secularism, in Dole 2010b:21-22.
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logiei traditionale. Ca intreg organic, a cirui functionare este regle-
mentatd de legile naturii, divinul nu mai reprezinta un element
supra-natural care doar se coboard in mod intruziv la nivelul naturii;
divinul si natura sunt in consonant, legile si regularititile naturii
reprezentind aspecte ale divinului. Divinitatea nu se mai sustrage
mecanismului naturii, nu mai controleazi acest sistem din exterior,
ci il inglobeazi in natura sa, neinfirmandu-l, ¢i instituindu-1.

Devenind un element al naturii, spiritualul este totodatd in-
globat in natura umand. Prin aceasta, Schleiermacher se dispen-
seazd de nevoia de a mai face apel la revelatie — un alt obiect
predilect al criticii iluministe. Omului ii este inerentd o compo-
nenti religioasi si, pe baza acestui element natural, se constituie
religia. Experienta religioasi inceteazd a mai reprezenta un ,salt al
credintei” citre un misterios registru transcendent si devine culti-
varea triirii naturale a armoniei cu intregul, experimentarea apar-
tenentei la intreg. Religia inceteazi a mai deschide fiinta citre un
domeniu supra-natural, inceteazd a mai reprezenta o expansiune
»pe verticald” a individului; in religie, omul se deschide ,,pe orizon-
tald”, citre imbritisarea totalitatii.!

Demersul de scientizare a religiei, in special in ceea ce prives-
te aplicarea sa la crestinism, religie care adeseori a accentuat asupra
caracterului sdu revelational, reprezinti etapa ultima a unui demers
mai larg de intelegere a realititii drept un mecanism determinist
natural, care isi are punctul de plecare nu in investigarea realitati-
lor umane, ci in cercetarea mediului inconjuritor. Abordarea scien-
tistd a realititii, initiatd sistematic in Antichitate, a inceput cu
natura inconjuritoare si abia ulterior a trecut la om. Ba chiar, in-

! Distinctia dintre ,credinga” care transcende umanul si experienta re-
ligioasd, conform teologiei traditionale (perspectiva lui Emil Brunner), in
McGiffert 1930:373-375. Brunner reduce umanismul crestin al lui Schleier-
macher la urmitoarele elemente definitorii: empirism, misticism, subiectivism
si progres (McGiffert 1930:367) si totodati ii reproseazi acestuia ci, desi fo-
loseste terminologia crestinid, doctrina sa nu poate fi consideratd crestinism
(McGiffert 1930:364). Principalele doud acuzatii care i se aduc teologiei lui
Schleiermacher de citre teologii traditionali: o abordare ,misticd” si abolirea
dualismului lume-Dumnezeu, in Helmer 2003:517,525-527.
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vestigatia scientistd a naturii umane a inceput cu trupul omului si,
gradual, a avansat citre structurile sale cele mai profunde. Daca
astronomia si fizica erau deja constituite si chiar ajunseseri la ela-
boriri impresionante incd din Antichitate, psihologia si sociolo-
gia au trebuit si astepte secolul XIX pentru a lua nastere, printre
cei care si-au adus aportul la constituirea psihologiei numirandu-se
si Schleiermacher.

Viata umani, cel putin in ceea ce priveste aspectele sale cele
mai personale, cum ar fi gindirea, a fost consideratd pani destul
de recent ca sustragandu-se legilor naturii si ca fiind guvernati de o
misterioasi si de nereglementat ,vointd personald” sau ,libertate
umani’. Nu mai devreme de 1912, E. Durkheim ficea o intere-
santd remarca:

Daci principiul determinismului este astdzi solid ancorat in fizi-
ci si in stiintele naturale, in stiintele sociale abia de un secol a
inceput s fie introdus, iar autoritatea sa este contestatd incd. Nu-
mai un numir redus de oameni au inteles suficient de bine ideea
ci societdtile sunt supuse unor legi necesare si ci ele constituie
un regn natural. ... In ceea ce priveste socialul, avem inci o men-
talitate de oameni primitivi.!

Incercand scientizarea religiei, Schleiermacher duce abordarea
naturalist-deterministd a Iluminismului pana la limitele sale ulti-
me; demersul lui Schleiermacher reprezinti mai degrabi o provoca-
re si o initiere decit o elaborare, abia in sec. XX autori cum ar fi
Jung punand bazele unor explicitiri scientiste ale religiei, atét la
nivel individual cat si la nivel colectiv, de rasi sau regn. Realitatile
religioase inceteazd a mai fi receptate ,,cu cutremur”, ca date im-
placabile si incomprehensibile ale divinititii, si sunt considerate
deopotrivi cu fenomenele naturale, incercindu-se intelegerea di-
namicii si evolutiei lor pe baza unor legi specifice.

Surprinzitor, primitivismul si simplicitatea empiricd a modului
in care omul preistoric considera fenomenele naturale, ca date im-
placabile, de neinteles pentru mintea sa si imposibil de controlat,

! Durkheim 1995:36-37.



14 Ovipiu CrisTiIAN NEDU

pot fi regisite si astizi in modul in care, cel mai adesea, omul con-
temporan consideri realititile religioase. Resemnarea si fatalismul
in fata unor situatii considerate ca tinind in mod implacabil de
neinteleasa ,voie divind” reprezintd incd o atitudine frecventa in
fata realitidtilor religioase, demersurile de intelegere a evolutiei lor

fiind incd intr-un stadiu incipient.

I.1.iii. Contextul cultural romantic

al lui Schleiermacher

Schleiermacher consideri religia ca un domeniu aparte al ex-
perientei umane, constituit dintr-un tip specific de ,triire”, de
,sentiment” (gefiihl). Gisind acest nou temei, el separi religia de
cognitiv si de moralitate si, prin aceasta, o face imuni la provoci-
rile scientist-moderniste ale epocii. Dimensiunea religioasa este
de gisit ca atare in experienta imediatd, nereprezentind un tip
specific de atitudine cognitivd (cum ar fi, de exemplu, o reprezen-
tare asupra Universului care l-ar lua in calcul si pe Dumnezeu) sau
adoptarea unui sistem moral.

Fundamentand religiosul intr-o capacitate aparte a individu-
alitdtii umane, Schleiermacher s-a simtit liber si atace el insusi
multe din elementele cognitive care, de reguld, erau asociate spiri-
tului religios crestin. Dogme cum ar fi cea a autorititii scripturare,
a jertfei ispasitoare, intreaga christologie calcedoniani, interpreta-
rea ontologici a Trinititii (care, de altfel, reprezinti interpretarea
canonici in majoritatea cultelor crestine), escatologia sunt respinse
de Schleiermacher firi ca, prin aceasta, el si considere ci propune
un nou tip de experienti religioasi. Fundamentati in ,triire”, in
,sentiment”, religia este prea putin influentati de revizuirile dog-
matice, fie ci este vorba de cele aduse de Schleiermacher sau de
cele iluministe, mentinindu-si statutul de experientd validi a fiin-
tei umane chiar si in noul context cognitiv iluminist.

Abordarea lui Schleiermacher este in mare misurd tributard
contextului romantic ciruia i-a apartinut el. Respingerea rationali-
titii ca element fundamental al omului si accentul pus asupra
componentei emotionale, asupra experientei imediate, pre-reflexive,
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insistenta asupra particularului, in detrimentul generalului, consi-
derarea fiintei umane ca parte a unui intreg mai larg ingloband in
special natura - toate aceste conceptii specifice romantismului se
regisesc in teologia lui Schleiermacher.! Romantismul impune es-
teticul ca o categorie mai importanti decat cea a cognitivului si, in
stransd legiturd cu acest mod de a vedea lucrurile, considerd sen-
timentul, simtirea directd, mai importante decit cunoasterea.’ In
teologia lui Schleiermacher, aceste tendinte ale romantismului se
regisesc sub forma propovaduirii simtirii, triirii, experimentarii
armoniei Universului, ca elemente definitorii ale religiei, in detri-
mentul vechiului ideal care propunea corectitudine doctrinari.’

In buni misurd, Schleiermacher a tratat religiosul in acelasi
mod in care romanticii tratau arta, esteticul. Comprehensiunea di-
rectd, intuitivd, liberd de reflectie, a frumosului, a armoniei artistice,
isi gdseste un corespondent in teologia lui Schleiermacher in com-
prehensiunea divinului, a armoniei universale; deschiderea citre na-
turd a romanticilor isi gdseste un echivalent in deschiderea fatd de
Univers, fatd de divinitate.

Aceasti comuniune cu natura, cu Universul, cu divinul, rea-
lizandu-se la nivelul triirii directe, a sentimentului, se sustrage
universalitatii conceptului, dogmei; in consecinti, teologia lui
Schleiermacher va accentua asupra diversittii si caracterului
particular al experientelor religioase, particularitate care merge
pani la nivel de individ.* Christocentrismul teologiei traditio-
nale este inlocuit de triirea spontani, in modalititi specifice fie-
cdrui individ in parte, a dependentei pe care, in mod natural,
orice om o simte fatd de divin.

! Prezentiri ale romantismului lui Schleiermacher in opozitie cu rationa-
lismul renascentist, in Brandt 2001:20, Cramaussel 1908:59-62.

2 Opozitia fati de intelectualism a romantismului, in Thilly 1913:4.

3 McGiffert 1908:11. Romantismul ca reactie la rationalismul rece al
Renasterii si implicatiile acestei abordari asupra religiei, in Grenz&Olson
1992:41. Fundamentarea religiei in triirea subiectivd drept consecintd a abor-
dirii de tip romantic a lui Scheleirmacher, in Brandt 2001:20.

4 Particularitatea intuitiei, simtirii religioase, versus generalitatea concep-
tului, in Nassar 2006:822, Munro 1903:199.
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Oporitia pe care Schleiermacher, dintr-o perspectivd roman-
ticd, o manifestd fatd de considerarea religiei ca tindnd de dome-
niul cognitiv sau moral al experientei umane face referire nu doar
la teologia crestina traditionald, ci si la teologiile rationaliste mai
recent apdrute, cum ar fi anumite forme de deism, cirora li se
imputi accentul pus pe explicatia metafizicd si pe moralitatea rece,
formali, care nu ar avea nimic din triirea vie a dependentei de divin
— elementul definitoriu al religiei.! Iluminismul s-a opus autoritatii
scripturare si ecleziastice, denuntind elementele mitologice si ca-
racterul pre-stiintific al cosmologiei si religiozititii biblice, insi a
inlocuit dogmatismul crestin cu o noud stiinti si o noua metafizici
care, in ciuda gradului lor mult mai ridicat de acuratete empirica si
de coerenta logici, s-au mentinut tot la nivelul gandirii sterile din
punct de vedere religios.

' On Religion, p. 214. Modul in care Schleiermacher se raporteazi la de-
ism, in Cramaussel 1908:50-52.



